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ভূমিকা 


‘ভারতের সাধন!” প্রকাশিত হইল। ধারাবাহিক প্রবন্ধাকারে 
যখন ইহা উদ্বোধন পত্রিকায় সাধারণের গোচরে প্রথম উপস্থিত হয় 
তখন হইতে ইহার মৌলিকতাপূর্ণ গবেষণা চিন্তাশীল পাঠকবর্গের 
দৃষ্টি বিশেষভাবে আকর্ষণ করিয়াছিল। বেদাদি ধরমশান্্ ও পুরাণে- 
তিহাষ অবলম্বনে ভারতের জাতীয়তার ভূতপূৰ্ব স্বর্নপ নিরূপণপূর্ববক 
উহার ভবিষাৎ গঠন-প্রণালী বিষয়ে লেখক ইহাতে যে সকল 
মীমাংলায় উপস্থিত ছুইয়াছেন সেই সকল যে বর্তমান ভারত- 
ভারতীর বিশেষ প্রণিধানযোগ্য একথা তাহার! প্রায় একবাক্যে 
স্বীকার করিয়াছিলেন । 

পাশ্চাত্য শিক্ষাসম্পন্ন আমরা, শত বর্ষেরও অধিককাল হইতে 
চলিল, পাশ্চাত্যের চক্ষু দিয়া ভারতকে দেখিয়া আসিতেছি--সুতরাং 
প্রাচীন ভারতের গ্েরেবের কথা ইতিহাসাদিতে বিপিবন্ধ দেখিতে 
পাইলেও পাশ্চাত্য ভাবমাত্র-পরিশূন্য ভারতের তাৎকালিক জাতীয়তার 
যথার্থ স্বরূপ কীদৃশ ছিল তাহা ধারণা কর! দূরে থাকুঝুগর্ীনাতে 
আনয়ন করিতেও কিছুকাল পূর্বে সক্ষম হইতাম না। দেশে 
পাশ্চাত্য ভাব ও ভাষা-শিক্ষ। প্রবর্তিত হইবার পরে বাস্তবিক এমন 
একটা সময় গিয়াছে যখন পাশ্চাত্য মোহে অন্ধ হইয়া আমরা 
প্রাচীন ভারতের শিক্ষা, দীক্ষা, ধর্ম, কর্ম প্রভৃতি সমস্ত বিষয়ই 
নিন্দনীয় এবং বর্বরতার পরিচায়ক জ্ঞানে দুরপরিহার করিতে 
ব্যস্ত হুইয়াছিলাম। মহামনীবী রাজ! রামমোহন রাম্নকে দীর্ঘ 
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স্থযুপ্তি-মগ্ন ভারতে প্রথম জাগ্রত ব্যক্তি বলিয়া অনেকে নির্দেশ 
করিয়া থাকেন--কথা অনেকাংশে সত্য হইলেও তিনিও যে 
আপনাকে ওঁ পাশ্চৃত্য মোহ হইতে সম্পূর্ণ দূরে রাখিতে পারিয়া- 
ছিলেন তাহা বোধ হয় না'। দেশে স্বাধীন-চিস্তার স্রোত পুনঃ 
প্রবাহিত করিতে পাশ্চাত্য শিক্ষা-প্রণালী ও ইংরাজী ভাষার প্রবর্তন- 
রূপ যে উপায় তিনি অবলম্বন করিয়াছিলেন, উহাতে তাহার 
অসাধারণ ত্যাগ স্বীকারাদির কথা সত্য হইলেও, উহা! যে তাহার 
অন্তরে পাশ্চাত্যভাবপ্রাধান্তের পরিচায়ক তাহ সহজেই অনুমিত 
হয়। দিব্য প্ৰতিভাসম্পন্ন স্বামী বিবেকানন্দ আমাদিগকে ব'বম্বার 
বলিয়াছিলেন, “রাজ! রামমোহন ইংরাজী-ভাষার প্রাধান্য স্বীকার- 
পূর্বক বিগ্যালয়সমূহে উহার প্রচলন করায় ধিষম ভ্রমে নিপতিত 
হইয়াছিলেন, অন্ততঃ পঞ্চাশ বৎসরের জন্য উহাতে দেশটাকে 
পিছাইয়া দেওয়। হইয়াছে, এরূপ না করিয়া, যদি তিনি সংস্কৃত 
ভাষার প্রচলন রাখিতেন এবং পাশ্চাত্যের বিজ্ঞানাদি বিদ্যা ও 
গ্রহণযোগ্য চিন্তাসমূহ এ ভাষায় অনুদিত করিয়া গ্রস্থাবলী প্রকাশ- 
পূর্বক বিগ্ভালয়সমূুহে পঠন পাঠন করাইতেন, তাহা হইলে অতি 
শীত্রই দেশময় এ সকলের প্রচার সাধিত হইয়! সমগ্র জাতিটা 
উন্নতিক্ক, পথে. অগ্রসর হইত ।” স্বামিজীর পরী কথা তখন বুঝিতে 
ন! পারিলেও এখন বুঝা যায় যে, যে প্রণালী অবলম্বনে দেশের 
লোক নুতন ভাব ও সত্যগ্রহণে বহুকাল হইতে অভ্যস্ত হইয়াছিল, 
ইংরাজী ভাষার প্রচলনে সেই প্রণালী এককালে দুরপরিহৃত 
হওয়ায় দেশের জনসাধারণের এ সকল ভাব ও সত্যগ্রহণে অনর্থক 
অনেক বিলম্ব হইয়াছে ও হইতেছে। রাষ্ট্রনীতিকে ডিত্তিস্বরূপে 
'অবলম্বনপুর্বক ভারতের জাতীয়তার পুনর্গঠনে যাহার! অধুনা 
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বদ্ধপরিকর, তাহার! যে এরূপ ভ্রমের পুনরভিনয়ে নিযুক্ত নহেন, 
একথা কে নিশ্চয় করিয়! বলিতে পারে? 

পাশ্চাত্য মোহ হইতে সম্পূর্ণ মুক্ত হইয়া ভারতের জাতীয়তার 
যথার্থ স্বরূপ নির্ণয় ও প্রকাশ করিতে স্বামী রিবেকানন্দই প্রথম 
সমর্থ হইয়াছিলেন। ভারতের প্রাচীন শিক্ষা-দীক্ষা-গঠিত শ্রীভগবান্‌ 
শ্রীরামরুষ্দেবের পাশ্চাত্য ভাবমাত্র-পরিশূন্য অলোকদামান্ত জীবনের 
সহিত পরিচয়ই যে তাহাকে এ বিষয়ে সহায়তা করিয়াছিল, 
তদ্বিষয়ে অণুমাত্র সন্দেহ নাই। পাশ্চাত্য ভাবে ভাবিত স্বামিজী, 
ধস্বীবনের সংঘর্ষে আসিয়া, প্রতি পদে উহাকে পরীক্ষাপূর্ববক যে 
সত্যে পৌছিয়াছিলেন, তাহাতে তাহার অন্তরে বিষম ভাবপরিবর্তন 
উপস্থিত হইয়াছিন্দ। বিস্মিত হইয়া তিনি ভাবিয়াছিলেন, এই 
কঠোর সংযম ও গভীর আত্মত্যাগ, এই তীব্র নিষ্ঠা ও অসীম 
উদারতা, এই *নিভীক সত্যান্থরাগ ও তন্ময় ধ্যানশীলত|, এবং 
সর্ধবোপরি এই অপার করুণা, মাধুর্য, শ্রদ্ধা ও প্রেম যদি প্রাচীন 
ভারতের শিক্ষা, দীক্ষা ও জাতীয়তার ফলম্বরূপে সমুভূত হইয়া থাকে, 
তাহা হইলে পাশ্চাত্য বিদ্যাভিমানে আমরা উহদিগের যে মুল্য 
এতদিন নির্ধারিত করিয়া আসিয়াছি তাহা সম্পূর্ণ ভ্রম হইয়াছে। 
সিষ্টার নিবেদিতা, তাহার গ্রন্থের একস্থলে শীরামকুক্লল'ব ও 
স্বামী বিবেকানন্দের প্রথম সম্মিলনকে প্রাচীন ও বর্তমান ভারতের 
পরম্পর পরিচয় লাভপূর্ক প্রেমসম্বন্ধে চিরসম্বদ্ধ হওয়ারূপে বর্ণন। 
করিয়াছেন, একথ! বাস্তবিক সত্য । কারণ, উহ! হইতেই বর্তমান 
ভারতের প্রতিনিধিস্থানীয় স্বামী বিবেকানন্দ বুঝিয়াছিলেন, ত্যাগ 
ও চরমসত্যের অপরোক্ষ জ্ঞানকে ভিত্তিস্বরূপে অবলম্বন করিয়াই 
ভারতের জাতীয়তারূপ সুমহান্‌ সৌধ চিরকাল দণ্ডায়মান রহিয়াছে, 
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--এ জাতীয়তার প্রাণশক্তি ভারতের ধর্ম্মের ভিতরেই নিহিত-_ 
হিন্দুর আচার, নিয়ম, বিবাহবন্ধন, সমাজবন্ধন, স্বদেশপ্রীতি, রাজনীতি 
অন্তর্জাতীয় সম্বন্ধ প্রভৃতি যাহা কিছু আছে, মোট কথায় তাহার 
বাহজগতের সকল বস্তু ও ব্যক্তির সহিত ব্যবহারসন্বন্ধ এ উদ্দেশ্তে 
নিয়মিত হইয়াছে ও আখহমানকাল এরূপ হইতে থাকিবে । 

রূপে ভারতের জাতীয়তার স্বরূপ-জ্ঞান লাভপূর্ব্বক স্বামী জি 
তাহার বক্তৃতা ও গ্রন্থাবলী মধ্যে প্র সঞ্ধন্ধে যে সকল কথা ইঙ্গিত 
করিয়াছেন, অথব। স্যত্রভাষ্যের স্তায় বলিয় গিয়াছেন, সেই সকল 
অবলম্বন করিয়াই বর্তমান গ্রন্থকার এই বিশদ টাক! প্রণয়ন পুর্ববক 
সাধারণের সম্মুখে উপস্থিত করিয়াছেন। ভারতের জাতীয়তারূপ 
জটিল সমস্যার সমাধান, উহাতে কতদূর সম্পন্ন হইয়াছে তাহা নির্ণয় 
করিবার ভার আমর! পাঠকবর্গের উপরেই প্রদান করিতেছি । উহা 
বলিবার ও বুঝাইবার পথে যে অনেক ক্রটি নানা অপরিহার্ধা 
কারণে রহিয়া গিয়াছে লেখক তাহা স্বয়ং তাহাদিগকে সবিনয়ে 
“নিবেদন করিয়াছেন। উপসংহারে আমরা কেবল ইহাই বলিতে 
পারি যে, ভারতের প্রাচীন ও বর্তমান জীবনকে, অঙ্গাীভাবসন্বন্ধে 
বিদ্যমান একই অখণ্ড পদার্থরূপে একযোগে দর্শনপূর্বক এরূপ 
সম্পূর্ণরী*স নবদ্রেশীভাবের যুক্তিযুক্ত ও মনোজ্ঞ ব্যাখ্যা ইতিপূর্বে আর 
কেহ প্রদান করিয়াছেন বলিয়া আমরা জ্ঞাত নহি । প্রবাদ আছে 
“যাদৃশী ভাবনা যস্য সিদ্ধির্ভবতি তারৃশী”__লেখকও প্র গ্ৰন্থোক্ত 
প্রশ্নের সমাধানে আজীবন উদ্যম এবং অশেষ ক্লেশ ও নির্যাতন 
স্বীকার করিয়া যে, বর্তমান মীমাংসার আলোকে উপস্থিত হইয়াছেন, 
একথা তাহার সেবা-ব্রতধারী, চিন্তাশীল জীবনের সহিত যাহারা 
পরিচিত ছিলেন, তাহারা সকলেই বিদিত আছেন। প্রাচ্য ও 
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প্রতীচ্য জাতিসমূহের প্রাচীন ও বর্তমান জীবনেতিহাস তুলনায় 
আলোচনা করিবার বিশেষ যোগ্যতা যে তাহার ছিল, একথাও 
তাহারা অবিদিত নহেন। কিন্তু পূর্ব শিক্ষা-দী]ক্ষাদিসহ নিজ সমগ্র 
জীবন যদি তিনি অঞ্জলিম্বরূপে শ্রীগুরুর পাদ্পন্মে সমর্পণ 
করিতে না পারিতেন এবং এরূপে শ্রীবিষেকানন্দগত-প্রাণতা যদি 
তাহার উপরে সম্পূর্ণ প্রভাব বিস্তার না করিত, তাহা হইলে তিনি 
যে এই অপূর্ব আলোক জীবনে প্রত্যক্ষ করিয়া শাস্ত ও উপরত 
হইতে সক্ষম হঈতেন না, ইহাতে বিন্দুমাত্র সন্দেহ নাই। “ভারতের 
সাধন্া”য় লেখক যে সকল বিষয়ের অপরিস্ফুট ইঙ্গিতমাত্র করিয়া 
গিয়াছেন, সন ১৩১৯ সালে শ্রীরামকষ্চ-সজ্ঘের ইংরাজী মাসিক 
পত্রের অন্ততম প্প্রবুদ্ধ ভারতের” সম্পাদকের পদে প্রতিষ্ঠিত হইয়া 
তিনি সেই সকলের অনেকাংশে বিবৃতি করিতে ফ্রম হইয়াছেন । 
যাহা বাকি ছিল'তাহারও বিশদ্‌ ব্যখ্যা রূপে প্রকাশিত হইত। 
কিন্তু বিধাতার নিগুঢ় ইচ্ছায় উহা আর সিদ্ধ হইল না! কারণ, 
কৈশোরে সংযত চরিত্রবান ও সত্যের সাধক বলিয়া, যৌবন-প্রারস্তে 
নিঃস্বার্থ সেবাব্রতী *ও অক্লান্ত দেশসেবক বলিয়া, এবং এ কালের 
পুর্ণতায়--পরমার্থ-প্রেমিক, সর্বত্যাগী সন্ন্যাসী বলিয়া যাহার পরিচয় 
পাইয়া আমরা এতকাল মুগ্ধ হইয়াছিলাম, সন ১৩৪৫,সদর্সে্র ৭ই 
বৈশাখ তারিখে তিনি হৃদরোগে সহস! মর্ত্যধাম পরিত্যাগপূর্ববক 
শ্রীগুরুর পরম পদাশ্রয় প্রাপ্ত হইয়াছেন ! বাহার মধুময় চরিত্রের 
চরম পরিণতি দেখিতে ও স্বার্থশুন্ত নেতৃত্বে চালিত হুইয়া সত্য 
লাভের আশয়ে অনেকে এতদিন উদগ্রীব ছিল, তাহাদিগকে 
পথের ইজিতমাত্র প্রদানপূর্ববক শ্রীভগবানের ও নিজ নি আত্মার 
উপরে দৃঢ় প্রত্যয় রাখিয়া দীড়াইতে বলিয়া, দেবব্রত-প্রজ্ঞানন্দ নশ্বর 
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ংসার পরিত্যাগ করিয়াছেন! তাহার দেহাবসানের প্রায় ছয় 
বৎসর পূর্বে ‘ভারতের সাধনা*র রচনা আরব হইয়াছিল । অতএব 
বুঝিতে পারা যায়, আজীবন সাধনায় তিনি যে সকল সত্য প্রাণে 
প্রাণে প্রত্যক্ষ করিয়াছিলেন লোককল্যাণ সাধনাশয়ে জীবনের 
শেষ ছয় বৎসর সেই “সকলের প্রকাশেই ব্রতী হইয়াছিলেন। 
এরূপে জীবনের শেষ পর্য্যন্ত তিনি যে সত্যের আলোচনায় 
অতিবাহিত করিয়াছেন, হে পাঠক, আইস, আমরা শ্রদ্ধাপূর্ণহৃদয়ে 
“ভারতের সাধনা” পাঠে তাহারই অন্ুধ্যানে কিছুকাল নিমগ্ন থাকিয়া 
আমাদিগের জাতীয় ‘জীবনের প্রত্যেক ব্যাপার উহার সহায়ে 
ংসাধিত হইলে, উহা! চরম উন্নতি ও সর্বাঙ্গসম্পূর্ণতার দিকে অগ্রসর 
হইবে কি ন! তচ্চিন্তায় নিযুক্ত হই । অলমিতি*- 


শ্রীসারদানন্ন । 


লেখকের নিব্দেন?। 


“উদ্বোধন” হইতে পুনমূদ্রিত হইয়। “ভাঁরুতের সাধনা” পুস্তকা- 
কারে প্রকাশিত হইতেছে । পুরাতন “উদ্বোধনের” পাতা কাটিয়া, 
পাঙুলিপি প্রস্তুত হইয়া, হিমালয়-বাসী লেখকের কাছে উপস্থিত। 
উদ্দেশ্য, এ পাগুলিপিতে অভিপ্রায়মত পরিবর্তন-পরিবর্ধনাদি 
করাইয়া লওয়া। | 

১৩১৮ সালের মাঘ মাস হইতে উদ্বোধনে “ভারতের সাধনা” 

বাহির হইতে আরম্তহয়। লেখক তখন উদ্বোধন-কার্য্যালয়ে বাস 
করিতেছেন, এবং মাসে মাসে উদ্বোধনের ৬৪ পৃষ্ঠা যাহাতে প্রবন্ধাদির 
দ্বারা পুর্ণ হয়, 'সে জন্য তিনি দায়ী। এ অবস্থায় গ্রধানতঃ এই 
পৃষ্ঠা পূরণের দায় হইতে নিষ্কৃতি পাইবার জন্য কোন কোন মাসে 
তাহাকে “ভারতের সাধনা” লিখিয়া দিতে হইত, এবং এই ভাবে 
প্রবন্ধপর্ধ্যায়ের প্রায় অর্ধেক লিখিত হইয়াছিল। *বাকি অর্ধেক 
নানাস্থান হইতে উদ্বোধনে প্রকাশিত হইবার জন্ত অবসরমত লিখিত 
ও প্রেরিত হইত। তখনও, আরন্ধ কাধ্যকে নিক অসমাপ্ত 
অবস্থায় ফেলিয়া রাখা যে অনুচিত, এই ভাবই বাকি প্রবন্ধগুলির 
রচনায় আসল প্রেরণা । যাহা হউক, ৩৭ মাসের মধ্যে এইরূপে 
“ভারতের সাধনা”্র ১৫টা প্রবন্ধ লিখিত ও মুদ্রিত হইয়াছিল । 

এই সংক্ষিপ্ত ইতিবৃত্ত হইতে প্রথমতঃ বুঝিতে হইবে যে “ভারতের 
সাধনা*-ীর্ষক প্রবন্ধগুলি মাসিক পত্রের পাঠকের জন্তু লিখিত 
হইয়াছিল, পাঠ্য পুস্তকের অঙ্গরূপে লিখিত হয় নাই। তাহা যদি 
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হইত তবে গোড়া থেকেই গাথুনি অন্ত রকম হইত। তাহা হইলে 
ভাব ও উক্তির সমাবেশে পুনরুল্লেখ অল্পই দেখা! যাইত, যুক্তির 
যোজনায় পারম্পর্য্য ,৪ শৃঙ্খলার দিকে অধিক দৃষ্টি রাখিতে হইত, 
প্রসঙ্গ গুলি বারম্বার পরস্পর সংশ্লিষ্ট হইয়া পড়িত না এবং প্রত্যেক 
বিচারের সঙ্গে সঙ্গে প্রমাণগুলিকে আরও পরিস্ফুট করিয়! দিবার 
চেষ্টা থাকিত। কেননা এইরূপ সাবধানতার সহিত গ্রথিত না 
হইলে, সাহিত্য কোনও গ্রস্থকে আপনার আসরে স্থান দিবে কেন ? 

কিন্তু এখন আর উপায় নাই। “ভারতের সাধনা”কে যে এখন 
আবার রূপান্তরিত করিয়! প্রকৃত গ্রন্থের মর্ধ্যাদাভাগী করিয়া দিষ, সে 
সম্তাবন! নাই, উৎসাহও নাই, কেননা সে অধিকারই নাই। পাঁচ 
বৎসরের পূর্বেকার “ভারতের সাধনা”র লেখক যে আজও সেই 
“ভারতের সাধনা” লেখকই আছেন, তাহাত দেখিতেছি না; 
অতএব আজ যদি তাহার দ্বারা “ভারতের সাধনা”্র পরিবর্তন 
পরিবদ্ধনাদি করাইতে হয়, তবে তাহার পক্ষে “ঢেলে সাজ!” ছাড়া 
আর উপায় নাই। তাহা হইলে “ভারতের সাধনা” নূতন স্বরূপ না 
হউক-_নৃতন রূপ ধারণ করিবে, তাহাকে কোন্‌ হিপাবে “উদ্বোধন” 
হইতে পুনমু'দ্রিত বল! চলিবে? লেখকের জীবনেও একট। ত পরিণাম 
আছে। ৮৬।সতের সাধনা” লিখিবার দশবৎসর আগে যদি লেখককে 
“ভারতের সাধনা*র একটা কিছু লিখিতে হইত, তবে 'অভারতীয় 
সাধনার দ্বারা ভারতকে প্লাবিত করিবার উৎসাহ, অনেক পাশ্চাত্য- 
ভাবভাবিত দেশ-ভিতৈষী বিদ্বৎব্যক্তি অপেক্ষা, তাহার মধ্যে কিছু 
কম দেখা যাইত না। যতই দিন গিয়াছে, ততই দেশের সহিত, 
দেশের নিগুঢ় আত্মশক্তির সহিত পরিচয় ঘনিষ্ঠতর হইয়া আসিয়াছে; 
দেশের শ্রেষ্ঠ সাধনায় ব্রতী হওয়ায় দেশের আর সমস্ত সাধনার গতি 
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ও প্রকৃতি দৃষ্টিগোচর হইয়া যাইতেছে । নিজে দেশকে ষোল আনা 
ধরা না দিলে দেশ কি কাহাকেও ধর! দেয় ? ভারতকে চিনিয়! 
ফেলা কি এতই সহজ ? 

আজ আবার নুতন করিয়া “ভারতের লাধনা” লিখিতে যাওয়া 
যে অনাবশ্তক, তাহা ১৩২১ সালের কার্তিক মাসে “ভারতের 
সাধনার “শেষ কথায়” লিখিত নিয়োদ্ধুত বাক্য হইতে বেশ স্পষ্টই 
বুঝা যায়। “বলিবার বুঝাইবার, কথা অনেক বাকি আছে। 
অনেক রকমে সে কথা বহুদিন ধরিয়া বলিয়। যাইতে হইবে । তবে 
সে কথার সারাংশ “ভারতের সাধনায়” ইঙ্গিত করা রহিল। এই 
সমস্ত ইঙ্গিত অনুসরণ করিয়! চিন্তাশীল পাঠক ইতিহাস অনুসন্ধান 
করিলে ভারতের সাধনার সহিত আরও ঘনিষ্ঠপরিচয়ে পরিচিত 
হইবেন |” ভারতের সাধনার কথা যে অনেক রকমে বহুদিন 
ধরিয়া বলিয়! যাইতে*হুইবে, শ্রীভগবান্‌ এ প্রতিশ্রুতি লেখকের দ্বারা 
এখনও পুরণ করাইয়া লইতেছেন, তবে সে “উদ্বোধনের” পৃষ্ঠায় 
নহে, অন্য মাসিক পত্রে। আর “ভারতের সাধনায় যে সত্য ও 
তথ্যের ইঙ্গিত মাত্রই , অধিকাংশ স্থলে দেওয়! হইয়াছে, এ ক্রুট 
লেখকই এই উক্তিতে স্বীকার করিয়া লইতেছেন। অতএব আজ 
হঠাৎ “ভারতের সাধনা”র লেখককে, লেখকের ' তদানীস্তুর, এঅর্ডি- 
প্রায়কে অতিক্রম করিবার আবশ্যকতা কি? | 

“উদ্বোধনে” “ভারতের সাধনা” পড়িলে বুঝা যাইত যে, লেখক 
তাহার লেখায়, সম্ভাবিত বিচারতর্কের প্রতি আদৌ দৃষ্টি রাখিতেছেন 
না । তাহার দৃষ্টি, যাহারা ভারতের সাধনার সাধক হইবেন, তাহাদের 
উপরই নিবদ্ধ । সাহিত্যের জন্য, সমালোচনের জন্ত, তিনি যে একটা 
কিছু স্থ্টি করিতেছেন, একথা তাহার মনে স্থান পাইত না, প্রকৃত 


|%০ 


দেশসেবার জন্য একট! ব্যগ্র আহ্বানের ভাব তাহার মন সম্পূর্ণরূপে 
অধিকার করিত। এ অবস্থায়, পাঠক যদি আঙ্গ প্রবন্ধগুলিতে 
পিপিকৌশল ব! যুক্তিযোজনাকৌশল খুঁজিয়! দেখিতে চাহেন, তবে 
নিরাশ হইবেন, চাই-কি বিলক্তও হইতে পারেন। যুক্তি ও প্রমাণের 
সংগ্রহে বা প্রয়োগে ষে'“ভারতের সাধনা”র লেখক কাতর, তাহা 
নহে) কিন্ত দেশসেবার আহ্বানে সাধককে প্রকৃতভাবে মাতাইয়া 
তোলাই তাহার প্রধান ও প্রথম উদ্দেশ্য, যুক্তি ও প্রমাণ তাহার 
পরের কথা । কেন না যে সেই আহ্বানে মজিয়াছে, সর্বত্যাগী 
হইয়! কাজের প্রতীক্ষায় দাড়াইয়াছে, যুক্তি ও প্রমাণ শুধু তাহার 
কাছেই ব্্মস্বরূপ, অপরের কাছে কেবল তর্কবুদ্ধি শানাইবার চর্ম্ম- 
স্বরূপ । 

এই সমস্ত কারণে, দোষে গুণে “ভারতের সাধন” যেমনটা 
“উদ্বোধনে” প্রকাশিত হইয়াছিল, ঠিক তেমনি আকৃতি ও মুর্তিতে 
আজ্জ পুস্তকাকারে প্রকাশিত হইতেছে । প্রত্যেক প্রবন্ধের শীর্ষে 
উদ্বোধন-সংখ্যার তারিখ পর্য্যন্ত দেওয়! রহিল। কেবল উপসংহারের 
ছুইটা প্রবন্ধ একীভূত হইল এবং “রাজনীতি ও পলিটিক্স” শীর্ষক 
একটা নূতন প্রবন্ধ* এ “শেষ কথার” পূর্বে সংযোজিত হইল । পূর্ব 
“উঁঘাধ্ন্”ে যে ধর্ম,'সমাজ ও শিক্ষার পরে পলিটিক্সের অবতারণা 
করা হয় নাই, তাহ! তাড়াতাড়ির একটা কুফল; এই তাড়াতাড়ির 
কথ! প্রথমেই স্বীকার করিয়াছি । ইতি ২৪শে পৌষ, ১৩২৪ । 


* গত ৭ই বৈশাখ সন ১৩২৫ সালে লেখকের হৃদরোগে সহসা দেহত্যাগ 
হওয়ায় উক্ত নূতন প্রবন্ধ সংযোজনরূপ তাহার অভিপ্রায় অপূর্ণ রহিয়া গিয়াছে। 
ইতি--- প্রকাশক 


ভ্ডাম্সতভিন্ক্র ানলা 1 


“প্রত্যেক মানুষের মধ্যে একটা ভাব আছে; বাইরের মানুষটা সেই 
ভাবের বহিঃপ্রকাশ মাত্র,_ঙাষামাত্র । সেইরূপ প্রত্যেক জাতের একটা 
জাতীয় ভাব আছে। এই ভাব জগতের কাধ্য কর্ছে, সংসারের স্থিতির জন্য 
আবগ্তক। যেদিঙ্গমে আবগ্যকতাটুকু চলে যাবে, দে দিন দে জাত ব ব্যক্তির 
নাশ হবে। আমরা ভারতবামী যে এত দুঃখ, দারিত্র্, ঘরে বাইরে উৎপাত 
সয়ে বেঁচে আছি, তার মানে, আমাদের একটা জাতীয় ভাব আছে, সেটা 
জগতের জন্য এখনও আবশ্যক ৷” | 

“প্রাচ্য ও পাশ্চাতা”--স্বামী বিবেকানন্দ। 


প্রাচীন ভারতে নেশন-প্রতিষ্ঠ| | 
(উদ্বোধন, মাঘ, ১৩১৮) 


পাশ্চাত্যে “নেশন” কথাটার ভারি প্রচলন, কিন্তু শব্দটার 
ঠিক বাঙ্গালা অনুবাদ হয় বলিয়া মনে হয় না। তার কারণ 
আছে। অথচ প্রসঙ্গের ত্রপা্টর প্রশ্ন উঠিতেছে যে ভারতে 
কখনও নেশন ছিল কি না, বা হইতে পারে কি না। Ml 

পাশ্চাত্যে যেখানে নেশন গড়িয়া উঠিয়াছে, সেখানে দেখিতে 
পাই দীর্ঘকাল একত্র বসবাস করিবার পর একটা লোক-সমষ্টি 
ওঁ নেশন-সংজ্ঞা পাইয়াছে। নান! ঘটনাবিপর্ধ্যয়ের নাড়াচাড়ার, 
ভাষা, ভাব) ধৰ্ম্ম প্রভৃতির সাম্য ও বৈষম্যের বাতপ্রতিথাতে, একট) 

S । 


ভারতের সাধনা । 


লোকসমষ্টি অনেক কাল পরে নেশনে পরিণত হয়। কিন্ত 
নেশনে পরিণতি “যখন একবার ঘটিয়াছে, তখন আর পূর্র্ব অবলঙ্কন 
ও উপকরণগুলি অপরিহাধ্য বলিয়া গণ্য হয় না। গর্ভাশযে 
যে সমস্ত অবলম্বন শিশুজ্জীবনের পক্ষে অপরিহার্য, ভূমি্ট হইবার 
পর সেগুলি আর অপরিহার্য নহে; সেইরূপ যে সকল একা 
সুত্রের অবলম্বনে একটী লোক-সমষ্টির মধ্যে “নেশনত্বের”, সঞ্চাল 
হয়, নেশন একবার গড়িয়। উঠিলে সে সমস্ত ীক্যম্ত্ত আর 
অপরিহাধ্য নহে । পাশ্চাত্যে অনেকম্থলে ভাষা, ধর্ম ও জাতির 
বৈচিত্র্যসত্তেও অপ্রতিহত ভাবে নেশনের উৎকর্ষ সাধিত হইতেছে :। 

সেইজন্য আরও হ্ুন্মভাবে আধুনিক নেশনগুলিকে পরীক্ষা 
করিলে তিনটা মুল লক্ষণ পাওয়া যায়। প্রধান লক্ষণ এই যে, 
প্রত্যেক পরিণত নেশনের একটী সার্বজনীন ও সর্বব্যাপক লক্ষ্য 
নির্দিষ্ট থাকে বা নির্দিষ্ট হইয়া আসিতেছে,_ইংরাজীতে যাহাকে' 
বলে [nmanent End |, দ্বিতীয় লক্ষণ এই যে, নেশনের সমস্ত 
ক্রিয়াকলাপ ও রীতিনীতিতে, অর্থাৎ সর্ববিধ সাধনায় ও লক্ষ্যই 
আশ না হউক চরম সাধ্যরূপে প্রতিষ্ঠিত থাকে । যে পরিমাণে ষে 
নেশন তদনুষ্ঠের সর্বকর্মের মধ্যে স্বীয় লক্ষ্যের প্রতিষ্ঠায় কৃতকাৰ্য্য, 
সেই, পরিমাণে সে দৃঢ়সম্ব ও সুপরিপুষ্ট । তৃতীয়তঃ, এই ' 
প্রতিষ্ঠাকে সুবিহিত ও নিয়ন্ত্রিত করিবার জন্য নেশন একটা 
কেন্দ্রশক্তি স্বীকার করে, সাধারণতঃ নেশনের লক্ষ্য যাহার বা! 
যাহাদের উপলব্ধ, সে বা তাহারাই প্র কেন্দ্রশক্তির আশ্রয়। 
অতএব কোন্‌ লোকসমষ্টি নেশনে পরিণত তাহা বুঝিতে হইলে, 
তিনটী লক্ষণ প্রয়োগ করিয়া দেখিতে হইবে,_-যথা, লক্ষ্যে নির্দেশ, 
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| প্রাচীন ভারতে নেশন-প্রতিষ্ঠা। 


সর্বসাধনায় লক্ষ্যৈকনাধ্যত্ব এবং সাধ্য-সাধনার যোগস্থাপনে এক 
'কেন্ত্রশক্তির নিয়ন্তত্ব। 

পাশ্চাত্য নেশনসমূহ একই লক্ষ্য অবলম্বনে গড়িয়া উঠিয়াছে ; 
একথায় তাহাদের সে লক্ষ্য-_ত্হিক প্রতিপত্তি। তবে উহাদের 
মধ্যে পরস্পরে একটু বিশেষত্বও রহিয়াছে. , সেটা এই যে এক 
একটা নেশন এক একটা বিশেষ সুত্রে স্বকর্তৃত্বের ভাবটা 
অপেক্ষাকৃত সহজে বুঝিতে পারে ; যেমন, ইংরাজ নেশন আয়- 
ব্যয়ের অধিকারসুত্রে স্বকর্তৃত্ব সহজে বুঝে । যেরূপ কর্তৃত্বস্থত্রেই 
হউক, শ্প্রহিক প্রতিপত্তিলাভই পাশ্চাত্য নেশনসমূহের চরম 
উদ্দেশ্য । 

যার লক্ষ্য যে বা'ক্ততে সুসিদ্ধ, তার শ্রদ্ধাও সেই ব্যক্কিতে 
স্বভাবতঃ আকুষ্ট। প্রাচীনকালে নেশন গঠনের স্ুচনায়, এহিক 
প্রতিপত্তিই পাশ্চন্ত্য লক্ষ্যরূপে আশ্রিত হইয়াছিল, তাই প্র 
লক্ষ্যসিদ্ধির গ্রতীকরূপে রাজাই নেশন গঠনে নিয়স্তার আসন 
পাইয়। আসিয়াছেন। প্লেটোর “রিপাবলিক” বা দেশে জ্ঞানীর 
শাসনতন্ত্রতা ইউরোপে একটা স্বপ্রমাত্র; প্রাচীন খৃষ্টানদের ধর্শা- 
মণ্ডলী ইউরোপের জমিতে টিকিল না, . একট! প্রভাবমাত্র রাখিয়া 
নেপথ্যে সরিয়া পড়িল। গ্রহিক প্রতিপত্তি যেখানে লক্ষ্য, রাজ- 
শক্তির নিয়স্তত সেখানে অনিবার্ধ্য, এবং রাজশক্তি যেখানে 
নিয়ন্ত্রী, রাজনীতির উপরই সেখানে সকল ব্যবস্থার ভার সমৰ্পিত 
হইবেই । 

তবে রাজনীতি ডি ভিন ভিন্ন পাশ্চাত্য দেশে ভিন্ন 
ভিন্ন আকারে গড়িয়া তুলিয়াছে। সাজা গরীহিক প্রতিপত্তির 


তত 


ভারতের সাধনা । 


আদর্শস্থানীয় বটে, কিন্ত যখন সমগ্র লোকসমষ্টি সেই প্রতিপত্তির 
ভিখারী, তখন রাজাকে প্রজামধ্যে উত্তরোত্তর বর্ধনশীল সমৃদ্ধির বণ্টন” 
করিতে হয়| কিন্তু সম্পদের নেশা ণ্চমতকার1”, স্বার্থপরতা 
উহার অঙ্গীভূত । এইজন্য স্বার্থপর রাজার সহিত প্রজার 
বিরোধ-কুজ্ধাটিকায় পাশ্চাত্য কতিহৃগগন সর্বকালেই আচ্ছন্ন । 
রাজনীতি এই বিরোধের সানঞ্জশ্ত ঘটাইয়া এক এক দেশে এক. 
এক রকম শাসনতন্ত্র প্রবর্তিত করিয়াছে । কিন্ত পাশ্চাত্যে সর্ধত্র 
রাজশক্তিই কেন্দ্রশক্কি ; তবে উহা! সম্প্রতি প্রজাকর্তৃক নির্বাচিত 
লক্ষ্যাভিজ্ঞ নেতৃগণের মধ্যে অবস্তিত; এবং রাজপদ কোথাও 
বা প্রজাকর্তক অপাঁকত, কোথাও বা রাজশক্তির প্রাচীন 
নিদর্শনরাপে উচ্চাসন প্রদানে স্বীকৃত । 

ধ্রহিক প্রতিপত্তিকে লক্ষ্যরূপে গ্রহণ করায় পাশ্চাত্য নেশন- 
সমূহে রাজনীতির প্রাধান্য অনিবার্ধ্য হইয়াছে |“ যদি বল, নেশান- 
মাত্রেরই প্র এক লক্ষ্য স্বীকার করা চাই, নচেৎ নেশন বলিয়। 
সে গণ্য ভইবে না, তবে এইখানেই আমাদের পূর্ব প্রশ্নের উত্তর" 
পাওয়া গেল, অর্থাৎ এইখানেই স্বীকার করিতে হয় যে ভারতে 
কখনও নেশন ছিল না, হইবেও না। কিন্তু যখন দেখিতেছি 
নেশনের মুল লক্ষণে লক্ষিত হুইয়া প্রাচীন কালেও একটা 
লোকসমষ্টি মানবেতিহাসে অপূর্ব কীর্তি রাখিয়াছে তখন একটা" 
সঙ্ধীর্ণ অর্থে নেশন শব্দকে আবদ্ধ করা নিতান্ত অবৈজ্ঞানিক । 
পাশ্চাতাদেশে লক্ষ্যবিশেষের সাধনে সম্প্রতি যেমন এক একটা 
দেশব্যাপী সাধকসমবায় গড়িয়া উঠিয়াছে, প্রাচীন ভারতেও, 
সেইরূপ একই লক্ষ্যের সাধনে একটা সমগ্র দেশব্যাপী সমাজকে: 
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দীক্ষিত দেখিতে পাই । লক্ষ্যৈকনিষ্ঠতা উভয় ক্ষেত্রেই সমভাবে 
বিদ্যমান, কেবল লক্ষ্যের নিব্বাচনেই তছৃভরের পার্থক্য । লক্ষোর 
এরূপ নির্বাচনে লোকসমষ্টির স্বতন্ত্র অস্বীকার করিয়া একটা মাত্র 
লক্ষ্যের সঙ্গেই যদি নেশনত্ব সংলগ্ন করিয়া'দ্াও, তবে বলিব ভারতে 
নেশন কখনও গড়িয়া উঠে নাই, কিন্তু 'তুদন্থুূপ সাধকসমবায় 
নিশ্চয়ই প্রতিষ্ঠিত হইয়াছিল । তবে *ন্যাসান্তাল” শব্দটী আজকাল 
‘নাকি “ভারতীয়” অর্থে অধিকাংশ স্থলেই গৃহীত হইয়াছে, সেইজন্য 
আমাদের বুঝা আবশ্যক কি অর্থে এদেশে নেশন শব্দের প্রয়োগ 
করা! চন্তল। 

নেশনের তিনটা প্রধান বা মৌলিক লক্ষণ প্রাচীন ভারতেও 
অভিব্যক্ত হইয়াছিল।” একটা লক্ষ্যকে অবলম্বন করিয়। এদেশেও 
বিশাল লোকসমষ্টি গড়িয়া উঠিয়াছিল, তাহাদের সর্ববিধ ক্রিয়া- 
কলাপে, সর্ববিধ সাধনায় একই লক্ষ্য অনুন্থ্যত থাকিয়া চরম 
সাধারূপে গণ্য হইয়াছিল এবং সমস্ত সাধনাকে সেই চরম সাধ্যের 
সহিত সংযুক্ত করিবার জন্য নিয়ন্ত শক্তিও সুনির্দিষ্ট ছিল। কিন্ত 
ভারতে নেশন গড়িবারুছ'াচটা পাশ্চাত্যের ছ'চ হইতে "সম্পূর্ণ পৃথক | 
বৈজ্ঞানিক দৃষ্টিতে দেখিলে ভারতে ধাহা. গড়িয়া উঠিয়াছিল তাহাকে 
নেশন না বলিয়া থাকিতে পার না, কিন্তু জগতে এরূপ নেশন 
আর কোথাও গঠিত হয় নাই। এ 

তাহার কারণও যথেষ্ট. রহিম্বাছে। প্রথমতঃ লক্ষ্য নির্দেশে প্রবল 
পার্থক্য। পাশ্চাত্যের লক্ষ্য ওহি প্রতিপত্তি, ভারতের লক্ষ্য 
বেদপ্রতিপাদ্য ব্রন্ষের সাধনা । পাশ্চাত্যে এরশ্বর্যের প্রতি মানুষের 
স্বাভাবিক আকর্ষণই পথনির্ণায়ক, ভারতে বেদ বা পরমজ্ঞানট পঞ্ঘ- 
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নিৰ্ণায়ক ; সেইজন্য পাশ্চাত্যে নেশনলক্ষ্য আলোছায়ার মধ্য দিয়া 
ক্রমশঃ পরিস্ফুট হইয়া আসিয়াছে, ভারতে নেশনলক্ষ্য প্রথমই, সেই 
বৈদিকষুগেই সুনিণীত ; পাশ্চাত্যে স্ুচিরার্জিত স্থূল অভিজ্ঞতার, 
উপর নেশনের প্রতিষ্ঠা, ভারতে সমাধিলন্ধ সত্যের উপর নেশনের' 
প্রতিষ্ঠা। | 

পাশ্চাত্য ও ভারতের মধ্যে এই নেশন লক্ষ্যের পাৰ্থক্যই আর. 
সমস্ত পার্থক্যের মূল ভিত্তি । এই পার্থক্য যিনি বুঝিয়াছেন, 
আর সমস্ত রকম পার্থক্য তিনি সহজেই হৃদয়ঙ্গম করিতে সমর্থ । 
আমর দেখিয়াছি পাশ্চাত্য নেশনে রাজনীতি কেন চরমমীমাংসক, 
রাজনীতিক্ষেত্রেই কেন নেশনের নিয়ন্তত্ব প্রতিষ্ঠিত ; প্রাচীন 
ভারতে চরম মীমাংসার ভার রাজনীতি গ্রহণ করে নাই,_ 
রাজশক্তি ভারতায় নেশনের নিয়ন্তুপদ পায় নাই। কারণ সহজেই 
অনুমেয়; লক্ষ্যবিৎই লক্ষ্যসাধনে নিয়ন্তা হন, অর্থাৎ লক্ষ্য যাহাতে 
সুসিদ্ধ, কর্ম্মক্ষেত্রে লক্ষ্যপ্রতিষ্ঠার তিনিই নেতৃত্ব গ্রহণ করেন। 
ইউরোপে রাজশক্তিতেই পাশ্চাত্য নেশন-লক্ষ্য সর্বাপেক্ষা সুসিদ্ধ, 
তাই রাজশক্ভিই স্বভাবতঃ নিয়ন্তু পদ পাইয়াছেন। ভারতের লক্ষ্য 
্রহ্মজ্ঞে সুসিদ্ধ, তাই ব্ৰহ্মজ্ঞই ভারতীয় নেশনের নেতা ও নিয়ন্তা । 
রাজার কর্ম্মক্ষেত্রে--যাহা অবলম্বন তাহাই রাজনীতি, সেই রাজ- 
নীতিই পাশ্চাত্যে চরম মীমাংসক |. ব্রহ্গজ্ঞ কর্মক্ষেত্রে যাহা 
আশ্রয় করেন, তাহা পরমজ্ঞান বা বেদ; সেই বেদই ' ভারতে. 
মীমাংসক। 

এইজন্ত আমর! বলিতে বাধ্য যে পাশ্চাত্যের অনুকরণে আমা- 
দের দেশে যাহার! বর্তমান যুগে রাজনীতিকে প্রধান লাধনক্ষেত্র 
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বলিয়া ধারণ! করিয়াছেন, তাহার! ভ্রান্ত । যাহার! মনে করেন 
রা্্নৈ তিক সাধনাই আমাদের সকল সমস্তার পুরণ করিবে, 
পাশ্চাত্য শিক্ষার মোহ তাহাদের এখনও কাটে, নাই। পাশ্চাত্য 
রাজনীতিকে পরিহার কর! শুধু এই কারণেই আমাদের অবস্- 

কর্তব্য নহে, আরও কারণ আছে, তাহা বিবৃত, হইবে। 
ভারতীয় নেশনের লক্ষ্য ও নিয়স্তার পরিচয় পাইলাম । এখন 
সেই নিয়ন্তা লক্ষ্যকে কর্মে কিরূপে প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন তাহাই 
বিবেচ্য । পুর্বেই বলিয়াছি নেশনের তৃতীয় লক্ষণ, সর্বকর্মে 
সাধ্যলাধনার পারস্পর্য্য, অর্থাৎ-_মন্থন্যো চিত সর্ববিধ কন্ম বা 
সাধনায় নেশনের লক্ষ্যকেই পরমসাধ্যব্ূপে স্বীকার করা। পাশ্চাত্য 
নেশনসমূহে এই তৃতীয় লক্ষণটা ক্রমশঃ অধিকতর পরিস্ফুট হুই- 
তেছে। সমস্ত কর্মবিভাগই প্রহিক প্রতিপত্তিরূপ নেশন-লক্ষ্যের 
পরিপোষকতার নিয়োজিত হইতেছে । জ্ঞানই বল, বিজ্ঞানই বল, 
ধর্মসাধনই বল,_যে সাধনা যে পরিমাণে নেশন-লক্ষ্যের পরি- 
পোষক, সেই পরিমাণে উহা! সমগ্র নেশনকর্তৃক সমাদৃত ও আশ্রিত । 
পাশ্চাত্যে অধুনা সম্মন্ত তত্ব ও সমস্ত ব্যবহারকে নেশনের কাজে 
লাগাইবার স্পষ্ট প্রয়াস বিদ্যমান । সেখানে সর্ববিধ সাধনার গতি 
ধহিক প্রতিপত্তির দিকে ; এই গতি নির্ণয়ের মুলুত্র ভোগাধিকার 
বা 7121 অর্থাৎ ভোগাধিকারের তারতম্যে শ্রহিক প্রতিপত্তির 
হিসাব হয়। প্রহিক প্রতিপত্তিই মুখ্য উদ্দেশ্য, ভোগাধিকারের বৃদ্ধি 
উহ্নার গৌণ সোপানস্বরূপ্র । কিন্ত অধিকাঁর সামঞ্জস্ত বজায় রাখিয়া 
বৃদ্ধির চেষ্টা করিতে হয়, নতুবা সর্বত্রই তুমুল বিরোধ বাধিয়া 
যায়) ধৰ্ম্ম ও চরিত্রনীতির ছার! পাশ্চাত্য নেশন গর সামঞ্রন্ত রক্ষার 
রা ০ | 
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উদ্দেশ্য সংসাধিত করিয়া লয় । রজঃপ্রধান পাশ্চাত্যের মূলমন্ত্র 
বিরোধের সামঞ্জস্ত ; এই মন্ত্র সহায়ে সে লক্ষ্যের প্রতি অগ্রসর 
হয়। প্রথমেই ভোগের অভিমুখে গতি, দ্বিতীয়তঃ ভোগাধিকার 
লইয়া বিরোধ, তৃতীয়ত: সেই বিরোধের একটা সামঞ্জস্ত ; তারপর 
আবার নূতন ভোগের প্রতি গতি হইতে আরম্ভ ও আবার একটা 
সামঞ্জন্তে স্থিতি । লক্ষ্যাভিমুখে উন্নতির ইহাই পাশ্চাত্য প্রণালী । 
ইহ! ব্যষ্টিতে যেমন প্রযোজ্য, সমষ্টিতেও তেমনি, নেশনের অভ্যন্তরে 
যেমন কাধ্যকরী বাহিরেও তেমনি । 

পাশ্চাত্য যেমন ভোগাধিকার বা স্বাধিকারের বৃদ্ধিই "চরম 
লক্ষ্যের প্রতি গতিনির্ণায়ক, ভারতে তেমনই স্বধন্মের বুদ্ধিই ও গতি 
নির্ণয় করে। পাশ্চাতো যার যত স্বাধিকার বা ॥i৪॥5 বেশী সে 
তত লক্ষ্যের সম্নিকট, ভারতে যার যত স্বধৰ্ম্ম বেশী সে তত লক্ষ্যের 
সন্নিকট। অতএব পাশ্চাত্যে অধিকার অর্জন এবং প্রাচ্যে ধন্মার্জজনই 
মানুষের নেশন নির্দিষ্ট আশু লক্ষ্য । 

ভারতীয় নেশনে গ্রঙ্গজ্ঞ-নিয়স্তা মনুষ্যসুলভ সমস্ত কর্ম্মকে 
স্বধৰ্ম্মে পরিণত করিয়াছিলেন । মানুষের সমস্ত কন্দ জড় ও 
জীবের সহিত তাহার যোগাযোগ বিধানে পর্যবসিত । এই যোগ! 
ষোগকে ব্যবহার বলে। সমস্ত ব্যবহারে জড় ও জীবের সহিত 
যে আদানপ্রদান, তাহার আদান বা আদায়ের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া 
সর্বব্যবহারে প্রবৃত্ত হইলে পাশ্চাত্যের শ্বাধিকারভাব পাওয়া 
ষীয় এবং প্রদান ব। দেয়ের প্রতি লক্ষ্য বাখিয়া ব্যবহারে প্রবৃত্ত 
থাকিলে প্রাচ্যের স্বধন্মভাব ( duty ) পাওয়া যায়। ভারতীয় 
নেশনের নিয়স্তুগণ এই স্বধর্ম্মভাবকে সর্বব্হারের মুলস্থত্ররূপে 
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গ্রহণ করিয়া নেশন গড়িয়াছিলেন, সেইজন্য প্রাচীন সংহিতা 
প্রভৃতি গ্রন্থে শ্বধন্মের উল্লেখ-বাহুল্য । [যেমন মার স্বাধিকার 
“আমার কি প্রাপ্য” বুঝায়, তেমনি আমার স্বধন্ম অর্থে ‘আমার 

» বুঝায়; একটা ভোগদৃষ্টি, 'অপরটী তাগনৃষ্ট | যার যাহা 
যদি সে পায়, তবে পাশ্চাত্য*নেশন নির্বিবাদে উন্নতি 
করে; যার যাহা স্বধৰ্ম্ম যদি সে করে, তবে ভারতীয় নেশনও 
নির্ব্িবাদে উন্নতি করে। ভারতীয় ব্রহ্গজ্ঞ-নেতা . এই ত্যাগমূলক 
স্বধন্মহূত্কে প্রয়োগ ও অবলম্বন করিয়া সমাজ গড়িয়াছিলেন; 
ফলে স্বধন্দঈপালনে প্রতিপদে পরমার্থরূপ চরমলক্ষ্যের সাধনাও সাধিত 
হইত । ন্বধন্মপালনজনিত ত্যাগে চিত্তপ্তদ্ধি লাভ হইত, এবং 
লক্ষ্যসিদ্ধির অধিকার বা সামর্থ্য জন্মিত। ত্যাগ অর্থে হেয়াংশের 
বর্জন ও উত্তমাংশের গ্রহণ; স্বধন্মপালনের দ্বারা প্রতিপদে অধম 
আমিত্বের বর্জন ও উত্তম আমিত্বের গ্রহণ নিষ্পন্ন হইত, এবং 
ক্রমশঃ মহৎ হইতে মহত্তর আমিত্বের আরোপ মানুষকে ব্রহ্মভাবে 
পৌছাইর়। দিত। পাশ্চাত্যের অধিকারসামঞ্রন্তের মধ্যেও একভাবে 
আমিত্বের প্রসারু হুয়' বটে, কিন্ত সে আমিত্বে ভোগবীজ বা ' 
বাসন নিহিত থাকায় সোপানপরম্পরায় আমিত্ব বৃহৎ, বা মহা” 
শক্তিসম্পন্ন হয় বটে, কিন্তু মহৎ বা মহাসত্বসম্পন্চ হয় না? 
আমাদের পুরাবৃত্তে এরূপ অনেক দৃষ্টান্ত আছে যেখানে তীব্র- 
তপস্তাসম্পন্ন সকাম সাধক ত্রিলোকের উপরও ভোগাধিকার 
স্থাপন করিয়াছে ; বূজোভাবের এই প্রবল অথচ সুক্ষ উৎকর্ষকে 
শান্ত আন্তরিক ববিয়াছেন, উহ মায়াপ্রবাহে বৃহত্বদ্বুদের মত 
একদিন অকস্মাৎ ভাঙ্গিয়া যায়। পাশ্চাত্য সভ্যতার বরপুন্র 
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নেপোলিয়নের জীবনলীল! একদিন বুদ্বুদের মত ভাঙ্গিয়া গিয়াছিল। 
ত্যাগে যে মহৎ আমিত্বের সঞ্চার হয় উহা সত্বে প্রতিষ্ঠিত ; 
সত্ব ব্রহ্ম প্রকাশক | | 

পাশ্চাত্য ও ভারতীয় নেশন-নিয়ন্ত্র্গণ কিরূপ মৃূলম্থত্রের 
প্রয়োগে সর্বকর্মের মধ্যে নেশন-লক্ষ্যের প্রতিষ্ঠা করেন, তাহা 
দেখিলাম । বর্তমান প্রবন্ধে ভারতীয় নেশন বলিতে কি বুঝায়, 
তাহাই আলোচ্য, সেইজন্য সংক্ষেপে লক্ষণত্রিতয়ের বিচার করা 
হইয়াছে ; প্রাসঙ্গিক ভাবে বক্তব্য বিষয় ও আপত্তি অনেক উঠিতে, 
পারে; এ প্রবন্ধে সে সমস্ত আলোচনা করা হইল লা, 
ভবিষ্যতে হইবে । উপসংহারে কেবল একটী আপত্তির বিচার 
করিব । ্‌ 

ভারতীয় নেশনের প্রথম লক্ষণ অর্থাৎ লক্ষ্যৈক-নির্দেশ সম্বন্ধে 
একট! আপত্তি হইতে পারে । আপত্তি এই যে বেদপ্রতিপাদা 
ব্রহ্ম ব্যক্তিগত সাধনারই লক্ষ্য হইতে পারে,_-এ লক্ষ্য সাধনের 
জন্তু একটা সমাজ বাধিবার আবশ্তকত। কিরূপে হয়? বৈদিক 
খধি ব্ৰহ্মলাভ করিবার পর একট! “নেশন5 গড়িবার কার্যে 
কেন হস্তক্ষেপ করিলেন ? 

প্রশ্নের এক কথায় উত্তর--‘জগদ্ধিতায়’ । বৈদিক খষি দেখিলেন 
“পরাঞ্চিথানি ব্যতৃনৎ স্বয়ভূন্তস্মাংপরাঙ, পশ্যতি নাস্তরাত্মন্‌।” 
মানুষ স্বভাবতঃ বহিমুখ, ভোগাথেষী ; এই মানুষকে শ্রেয়র 
প্রতি চালিত করিবার শুভসংকল্প আদিম খষি হৃদয়ে ধারণ 
করিয়াছিলেন । আমাদের স্মরণ রাখা দরকার যে খষি বিশ্ব 
মানবের দিকে চাহিয়া নেশন-গঠনে হস্তক্ষেপ করিয়াছিলেন, বিশ্বের 
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চুদ্দলই ভারতীয় নেশনের মূল অভিপ্রায়। শ্রেয়কামনায 
খধষির কোনও গণ্ডী ছিল না, শ্রেয়র বিতরণেও ভারতীয় 
নেশনের কোনও গণ্ডী নাই । সেইজন্ু বিশদভাবে বলিতে 
হইলে ভারতীয় নেশনের লক্ষ্য, পঞ্ণমার্থের অর্জন, অনুশীলন ও 
প্রচার । 

সমাজন্রষ্টা খষি ব্রহ্মরূপ যে মহারত্ব লাভ করিলেন, বিশ্ব- 
মানবের জন্য ৩ৎসংরক্ষণের উপায়ও তিনি উদ্ভাবিত করিলেন, 
সেই উপায়ই ভারতীয় প্রাচীন সমাজ বা নেশন । এই নেশন বা 
সমাজের উদ্ভব আর্ধা-ব্রহ্গজ্ঞান অথব! “পরমার্থ হইতে, ইহার 
স্থিতি সেই পরমার্থ লইয়া, এবং ইহার লক্ষ্য সেই পরমার্থের 
রক্ষণ ও ঘোষণা । এমন একটা নেশন-নিম্মাণ ব্যতীত যুগ- 
পরম্পরায় পরম জ্ঞানের অনুশীলন ও সংরক্ষণের আর কি 
উপায় হুইতে* পারে? এরূপ নেশনরূপ যন্ত্রের প্রতিষ্ঠায় যুগে 
যুগে ব্ৰহ্মজ্ঞের অভিব্যক্তি যেমন সম্ভাবিত, খাষিলন্ধ পরমার্থরত্বের 
স্থায়িত্বও সেইরূপ সম্ভাবিত। এই স্ুমহৎ কৌশলের অভিজ্ঞতা 
হইতে আমরা ভ্ঞাবৎ-প্রতিশ্রতি পাইয়াছি “সম্ভবামি যুগে যুগে ৷” 
যথাসম্ভব বিশদভাবে এই কৌশলের পরিচয় দেওয়াই “ভারতের 
সাধনাপ্ণীর্ষক প্রবন্ধগুলির উদ্দেশ্য ; আশা করি এই পরিচয় লান্ডে 
আমাদের বর্তমান সমহ্যাসমূহের মীমাংসায় আমরা সহজেই উপনীত 
হইব। 
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(The type of Indian Nationalism) 
(উদ্বোধন, ফাল্গুন, ১৩১৮) 


"প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য নানাজাতির মধ্যে আমাকে বেড়াইতে হইয়াছে, তাই 
জগতের কতকটা আমি দেখিরাছি। সব জায়গায় আমি দেখিয়াছি যে প্রতোক 
নেশনের মধ্যে তার মেরুদগস্বরূপ একট! চরম আদর্শ রহিয়াছে । কাহারও মধ্যে 
রাজনীতিই এই চরম আদর্শ, কাহারও মধ্য. বা সামাজিক উৎকর্ষ, আবার 
কাহারও মধ্যে বা মানসিক উৎকর্ষ, এইরূপে জাতীয় প্রতিষ্ঠার জন্য ভিন্ন ভিন্ন 
আদর্শ প্রতোকেই অবলম্বন করিয়াছে। কিন্তু আমাদের জন্মভূমি আশ্রয়, 
করিয়াছেন পরমার্থকে, যে পরমার্থই তাহার আধার, যে পরমার্থই তাহার, 
'মেরুদণ্ড, যে পরমার্থরূপ পাষাণ-ভিত্তির উপরই তাহার বিশাল জীবনঞসাদ, 
স্থাপিত হইয়াছে। * * আমি এখন বিচার করিতেছি না, কিরূপ আদর্শের 
মধ্যে একটা নেশন রা৷ জাতির প্রাণশক্তি নিহিত থাক! ভাল-_পারমার্থিক 
আদর্শের মধ্যে কি রাজনৈতিক আদর্শের মধ্যে ; কিন্তু একথ। পরিষ্কাররূপে 
্বীকাধ্য যে ভালর জন্যই বল বা মন্দর জন্যই বল, আমাদের প্রাণশক্তি আমাদের -. 
ধর্মের মধোই কেন্দ্রীভূত রহিয়াছে। তুমি ইহাকে আর পরিবর্তন করিতে পার 
‘না|; ইহার পরিবর্তে, ইহাকে নষ্ট করিয়া, প্রাণশক্তির জন্য অপর আশ্রয় 
স্বীকার করিতে পার ন|। * * ভালই হউক বা মনদই হউক, হাজার হাজার 
বৎসর ধরিয়া ভারতের অভ্যন্তরে পারমার্থিক আদর্শই প্রবিষ্ট হইয়াছে; 
শতাব্দীর পর শতবীর দীপ্ত স্রোত প্রবাহ বহিয়া যাইতেছে, দেখিতেছি ভারতাকাশ 
ধর্মতত্বের সাধনায় পরিব্যাপ্ত, ভালর জন্যই বল আর মন্দর জন্যই বল, আমাদের 
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জীবনের আরম্ভ ও পরিণতি ও সমস্ত ধৰ্ম্মাদৰ্শেরই সাধন ক্ষেত্রে । ফলে এ 
সাধন! আমাদের রক্তে প্রবেশ করিয়াছে, উহার প্রত্যেক বিন্দুর সহিত ধমনীতে 
ধম্নীতে স্পন্দিত হইতেছে, এবং আমাদের ধাতের সঙ্গে, জীবনীশক্তির সঙ্গে 
একীভূত হইয়া গিয়াছে । এই অস্তনিহিত বিপুল ধর্মশক্তিকে স্থানচ্যুত করিতে 
হইলে প্রতিক্রিয়ায় কি গভীর শক্তি তোমাকে প্রয়োগ করিতে হইবে ভাবিয়া 
দেখ ! হাজার হাজার বৎসর যে খাত ক প্রবাহের দ্বারা কর্তিত হইয়াছে, 
ভাবিয়া দেখ তোমাকে উহা আবার পূর্ণ করিতে হইবে! তুমি কি বল, 
হিমতুষারগর্ভে আবার ভাগীরথী ফিরিয়া যাইবে এবং পুনর্ববার নুতনপথে 
প্রবাহিত হইবে? তাও যদ্দিই ব! সম্ভব হয়, তবুও জানিও, আমাদের দেশের 
পক্ষে পরমার্থসাধনরূপ বিশেষ জীবনখাতটী পরিহার করা অসস্তব এবং 
রাজনৈতিক বা অন্যভাবে আবার জীবন প্রবাহের হুত্রপাত করাও অসম্ভব 1”* 

পূৰ্ব্ব প্রবন্ধে, আমরা নেশনের স্বরূপলক্ষণ নির্ণয় করিয়াছি 
এবং ভারতবর্ষে কিরূপ নেশনের পত্তন অতীতে হইয়া গিয়াছে 
তাহাও দেখিয়াছি । সেই নেশন গঠনে লক্ষ্য ছিল পরমার্থের' 
উপলব্ধি, অনুশীলন ও প্রচার, নিয়ন্তা ছিলেন লক্ষ্যবিৎ ব্রঙ্গজ্ঞ, 
এবং কর্্মজালরচনায় মূলস্থত্র ছিল স্বধর্ম্মভাব। 

ভারতীয় নেশনের এই অনন্থসাধারণ গঠন প্রণালী প্রথমেই 
সম্যক্রূপে বুঝা আবশ্যক | ভারতী জাতীয়তার বিশেষত্ব 
ভারতীয় শিক্ষিত সম্প্রদায় এখনও যদি প্ররুতভাবে হৃদয়ঙ্গম না 
করেন, তবে উন্নতির পথে এক পদ্দও আমরা অগ্রসর হইব না। 
ব্ৰহ্মক্ত খধষিগণ যে নৈশনটক্র প্রাচীনতম যুগে একবার চালাইয়! 
দিয়াছিলেন, পূর্ব পূর্ব যুগে সে চক্রের গতি একেবারে রুদ্ধ হইবার 


* “বেদান্তের সাধ্যনির্দেশ” নামক কুস্ককোনমে প্রদত্ত স্বামিজীর বক্তৃতা 
হইতে উদ্ধত । 


১৩ 


ভারতের সাধন। ৷ 


উপক্রম হইলেই নব নব ভগবৎবিধানে উহা রক্ষা পাইয়াছিল। 
কিন্তু ভারতে ইংরাজ আসিবার পূর্বে এর চক্রের বেগ একেবারে 
নিঃশেষিত হইতেছিল বলিলে অত্যুক্তি হয় না। একটা সমষ্টিবন্ধ 
জীবন যে এদেশে রচিত হইয়া" রহিয়াছে, সে ধারণাই তখন বিলুপ্ত 
হইয়া গিয়াছিল, তাই পাশ্চাত্যের অনুকরণে সমষ্টিবঞ্ধ হইবার আশা 
স্বভাবতঃই শিক্ষিত সম্প্রদায়ের হৃদয় অধিকার করিয়াছিল। এই 
দুরাশার পশ্চাতে পশ্চাতেই তাহারা রাজনীতির ক্ষেত্রে প্রবিষ্ট 
হুইয়াছিল। 

কিন্তু পাশ্চাত্য সভ্যতা'ষখন প্রথম আমাদের গৃহদ্বারে প্রবেশার্থী 
হইল তখন প্রথমেই কিন্তু আমাদের জয়ে পাশ্চাত্যের আদর্শে 
কোনও রাজনৈতিক আশা সা মুন্তি পরিগ্রহ ক্করে নাই, তখন 
আমাদের ধাতে যাহা ছিল, তাহারই প্রকাশ দেখা গিয়াছিল। 
পাশ্চাত্য আদর্শের সংস্পর্শে আসিয়া বাঙ্গালীর মেধা সর্বাগ্রেই 
ধন্মসমন্বয়ের সমস্যায় হস্তক্ষেপ করিরাছিল। এইখানেই প্রাচীন 
নেশনের ধমনীম্পন্দন স্পষ্ট লক্ষিত হয়। কারণ, ধর্ম্মসমন্বয়ই 
আমাদের নেশন সোৌধের ও রি জগতের সমস্ত নেশনই 
এক এক রকম সমন্বয়কে ভিত্তিরূপে গ্রহণ করিয়াছে । 
স্বামী বিবেকানন্দ বলিতেন, “ইউরোপে রাজনৈতিক আদর্শের 
দ্বারা নেশনসংহতি গঠিত হয়, প্রাচ্যে ধর্মের আদর্শ নেশনসংহতি 
গঠন করে। অতএব সর্বাগ্রে ধন্মাদর্শের সমন্বয়ের উপর ভারতের 
ভাবী কল্যাণ সম্পূর্ণরূপে নির্ভর করিতেছে।” ভারতের ভবিষ্যত 
শীর্ষক বক্তৃতায় স্বামিজী বলিয়াছেন যে “this is the first step” 
অর্থাৎ পা “বাড়াইতে প্রথমেই এই ধর্ম্মসমন্বয়ের কাজ। আমাদের 

১৪ 


ভারতীয় জাতীয়তাঁর বিশেষত্ব । 


প্রাচীন নেশনের ভিত্তি এখনও মজবুত আছে কি না তাহা এই 
কাজটীতেই প্রমাণিত হইবার কথা । 
সর্ধকালে ধর্ম্মসমন্বয়ের সামর্থ্যই আমাদের নেশনের প্রথম 
বিশেষত্ব । যে দিন এই সামর্থ্য লোপ পাইবে, সে দিন উহার 
মৃত্যু অবধারিত। | ০ | 
ভারতের ইতিহাস বুঝিতে হইলে, এই ধৰ্ম্মসমন্বয়ই দিগ্দৰ্শনযন্ত্র- 
স্বরূপ এবং ছোট বড় এক একটা সমন্বয়ের যুগ যেন এক 
একটা ষ্টেশন“ বা বিরামকেন্দ্র । নানা ঘটনার মধ্য দিয়া একটা 
ভাব, বা তত্ব কিরূপে প্রকটিত হুইয়া সমন্বয়ের দিকে অগ্রসর 
হইতেছে, তাহা বিচার করাই ভারতে অঁতিহালিকের আসল 
কাজ। সমন্বয়ের পপৌর্ব্বাপর্য্য দ্বার ইতিহাসের সমগ্র পথ কালন্থত্রে 
গ্রথিত রহিয়াছে বর্তমান প্রবন্ধে এও পৌর্বাপধ্য বিশদভাবে 
নির্দেশ কর! সম্ভবপর নহে। তবে মোটামুটা এইরূপ ইঙ্গিত করা 
যায় যে বেদের “একংসদ্িপ্রা বহুধা বদন্তি” হইতে আরম্ভ করিয়! 
কুরুক্ষেত্রের গীতাসমন্বয় পর্য্যন্ত প্রাচীন যুগ ; কলির প্রারস্তে বিপুল 
ভাবসংমিশ্রণ হইতে বৌদ্ধলমন্থয় পর্যন্ত মধ্যযুগের প্রথম পর্ব, 
শঙ্করাচার্য্যের প্রাচীন বৈদিক ভিত্তি অবলম্বন পর্য্যন্ত ত যুগের 
দ্বিতীয় পর্ব ও মুসলমানাধিকার হইতে পাশ্চাত্য সভ্যতার"প্রথম 
সংঘর্ষ পর্য্যন্ত ও যুগের তৃতীয় পর্ব। এই তৃতীয় যুগপর্ধে ধর্মের 
মতবৈচিত্র্য খুবই প্রসারতা লাভ করিয়াছিল এবং সমন্বয়ের 
অভাবও অত্যন্ত তীব্র হইয়াছিল। তাহারই উপর ভারতে আবার 
খৃষ্টধৰ্ম্মের আবির্ভাব হইল। 
পূর্বেই বলিয়াছি, পাশ্চাত্য সভ্যতার সংস্পৰ্শ গিয়া | পথেই .. 
১৫ 


ভারতের সাধনা । 


বাঙ্গালীর মস্তিষ্কে ধর্ম্মসমন্বয় চেষ্টার উন্মেষ হয়। রাজা রামমোহন 
রায়ের জীবনে এই চেষ্টাই সর্বপ্রধান অনুষ্ঠান । কিন্ত অলোক- 
সামান্য মেধার সাহায্যে তিনি প্রকৃত সমন্বয়ে উপনীত না হইয়া এক 
অপুর্ব সমীকরণে উপনীত ন্ছুইলেন। সমীকরণকে ইংরাজীতে 
equation বলে) সমীকরণের দ্বারা নানা ধর্ম মতের অবান্তর 
তত্বসমূহ বাদ দিয়া এমন একটি তত্ব আবিষ্কৃত হয় যাহার সম্বন্ধে 
মত বিরোধ বা আপত্তির সম্ভাবনা থাকে না । সমন্বয়কে ইংরাজীতে 
synthesis বলে; সমন্বয়ের দ্বারা নানা ধর্ম্মমতের অন্তর্বন্তী তত্ব- 
সমুহকে স্বীকার করিয়া'তদতিরিস্ত এমন এক তত্ব-ভূমিতে উপনীত 
হওয়া যায়, যাহার অধিষ্ঠানে সমস্ত বৈচিত্রোর স্বার্থকতা সম্পাদিত, 
হয়। সমীকরণ বৈচিত্র্যের প্রতি উদাসীন, সমন্বয়ের নিকট বৈচিত্র্য 
উপাদেয় । সমীকরণ ত্যাজ্য ও গ্রাহ বিচার করিয়া বিশ্লেষণের 
দ্বারা সাধারণ লক্ষণ আবিষ্কার করে, সমন্বয়ের কাছে, ত্যাজ্য ও গ্রাহ্য 
নাই, সমন্বয় সব্বাঙ্গ স্বীকার করিয়া তন্মধোই এক তুরীয় তত্বের 
অধিষ্ঠান উপলব্ধি করে। চরম মেধা-শক্তি-প্রয়োগে সমীকরণ 
সুসিদ্ধ হয়, চরম অধ্যাত্মসাধনার দ্বার! সমন্বয় সুসিদ্ধ হয়। 

পঞ্চদশী ও মহানির্বাণতত্ত্বের স্বগুণত্রহ্মবাদকেই রাজ রামমোহম' 
“রায় সমীকরণের দ্বারা ধর্মমতসমুহের মুল তিত্তিরূপে গ্রহণ করিয়া- 
ছিলেন। ফলে তিনি এমন একটী সাধকসম্প্রদায়ের সুচন! 
করিয়াছেন যাহাদের দ্বারা আশা কর! যায় আমাদের প্রাচীন 
সনাতনধর্ম্বের অঙ্গ-বিশেষ সম্যক্‌ পুষ্টি লাভ করিবে। সাধকের, 
প্রকৃতি ও সুবিধা ভেদে ননাতনধর্শে সাকার ও' নিরাকার, প্রতীকের 
বনলতা ও বিরলতা, স্থূলতা ও হুক্ষতা, সকল প্রণালীই বিহিত. 


নতি 


ভারতীয় জাতীয়তার বিশেষত্ব ৷ 

হইয়াছে । কিন্তু সমন্বয়ের, ভিত্তি এ সমস্ত ক্ষেত্র অতিক্রম করিয়া 
অবস্থিত । প্রাচীন ও মধ্যযুগে এ ভিত্তি অভিব্যক্ত হইয়াছিল, 
বর্তমানযুগে আবার ব্যক্ত হইয়াছে। সে কথা পরে আলোচনা 
করিব। | 

সর্বকালেই বহুল বৈচিত্র্যের মধ্যেও ধর্ম্মসমস্বয়ের- অক্ষয় সামর্থ্য 
আমাদের জাতীয়তার প্রধান বিশেষত্ব । ভারতীয় নেশন অনন্ত 
ধর্মমতের জন্য দ্বার উন্মুক্ত রাখিয়াছে। মার্কিণ নেশন যেমন 
যথাসম্ভব জাতি-বৈচিত্র্যের মধ্যেও সামাজিক সমসন্বয়-গৌরব অন্ষুপ্র 
রাখিতে পারে, ইংরাজনেশন যেমন যথাসম্ভব ৰৃত্তিবৈচিত্র্যের মধ্যেও 
অর্থাধিকারমূলক সমন্বয্ন বজায় রাখিতে পারে, ভারতীয় নেশনও 
তেমনি যথাসম্ভব মতবৈচিত্র্যের মধ্যেও ধর্ম্মসমস্বয়কে অথগ্ডিতভাবে 
রক্ষা করিতে পারে। এক একটা নেশন এক রকম সমন্প্নকে 
গৃহন্দিত্মাণে প্রধান খু'টিক্নপে ব্যবহার করিয়াছে । | 

ভারতীয় জাতীয়তার আর একটী বিশেষত্ব তাহার রাজনীত্তি- 
নিরপেক্ষতা । শান্ত্রে দেখিতে পাই প্রাচানকালে রাজনীতি: সম্যক্‌- 
রূপে নিরূপিত হইয়াছিল। ্রঙ্গজ্ঞ সমাজসষ্টা ভিন্ন, ভিন্ন সমাজ 
কক্ষে অবস্থিত প্রতোক ব্যক্তির শ্বধর্ম যখন নিদ্দি্ করিলেন; 
তখন সকলের স্বধর্ম্মপালনে অভিভাবক ও রক্ষকরূপে রাজার স্ব: 
নিণীত হইল। সর্বসম্প্রদায়ের ম্বধন্মপালনে বিস্বাপসরণ ও সুবিধা 
বিধানই রাজার শ্বংশ্্রূপে নির্দিউ ছিল। রাজার চিরলাথী প্লাজ- 
বৈভব এই নির্দিষ্ট স্বধর্মপালনে নিয়োজিত হইত:এবং গুঁৰর্য শু 
প্রভুত্ধের দাদকতা. হইতে, যথাসন্তর রক্ষা: পাবার. অন্ত রাজী: 
আশৈশব ন্থুশিক্ষার্থী হইতডেন। কিন্ত প্রাচীন ইতিহাস প্রষাপ 
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করিতেছে যে ক্ষাত্রশক্তি বারংবার খধিনির্দিষ্ট স্বধর্ম্ম-সীম। অতিক্রম 
করিয়৷ সম্পদমদমন্ত ও ছুর্দমনীয় হইয়া উঠিত, এবং যেহেতু ক্ষাত্র- 
শক্তির প্রাধান্ত ভারতীয় নেশননীতির সম্পূর্ণ পরিপন্থী, সেইজন্য 
দেখিতে পাই বারংবার ‘এই উচ্ছিত শক্তিকে বিধ্বস্ত করিতে 
হইয়াছে । অজ্ঞ শ্রতিহাসিক বলেন যে প্রাচীনযুগে ক্ষাত্রবলের 
বিনাশসাধন ব্রাহ্মণের ঈর্ষাসস্তৃত। ইহার! ভারতীয় নেশনতত্ব 
বুঝিতেই পারেন নাই। মহাভারত পড়িলে বুঝা যায় যে ভগবান্‌ 
শ্রীরু্ণ জ্ঞাতসারেই ভারতের ক্ষত্রিয় শক্তির বিলোপসাধন করাই- 
লেন; ভাগবত স্পষ্টই বলিতেছেন যে রাজশক্তির দমন কৃষ্ণাবতারের 
একটা প্রধান লীলা.। কুরুক্ষেত্রে সমারুষ্ট বিপুল রাজশক্তি আধু- 
নিক জগতের নিকট কি অপুর্ব ও লোভনীয়! কুরুক্ষেত্রে এ 
রাজশক্তি একেবারে ভন্মসাৎ হইল। গাণ্ডীব পর্য্যন্ত অস্তর্ধান 
করিল। শ্বতঃই প্রশ্ন উঠে, নেশন-সারথি শ্রীভগবানের একি অদ্ভুত 
লীলা! কিন্তু এ রহস্ত ভেদ করা ‘এখন আর কঠিন নহে। 
মহাভারত-নাযর়ক যদি সেই সন্ধিষুগে ক্ষাত্রশক্তিকে উন্মূলিত না 
করিতেন, তবে রজোমত্ত রাজশক্তির হাতে ভারতের ভাগ্য চির- 
কালের জন্য সমর্পিত হইত। তারপর জগতের অন্তান্ত প্রাচীন 
দেশের রাজসিক অভ্যুদয় যেমন কালগর্ভে বিলীন হইয়া গিয়াছে, 
ভারতেও সেইরূপ হইত। 

সেইজন্য আমাদের প্রাচীন ইতিহাসের গভীর শিক্ষা আমাদিগকে 
সর্ক্দদ! স্মরণ রাখিতে হইবে। ভারতীয় নেশনকে স্বধম্মপালনে যদি 
রাজশক্তির মুখাপেক্ষী হইতে হয়, তবে নির্ব্িদ্ধে নেশন-লক্ষ্য সাধিত, 
৷ হইবার পক্ষে কোনও নিশ্চয়ত| নাই। হিন্দুকে, ভারতীয় নেশনকে 
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যথানন্তব রাজনীতিনিরপেক্ষ করিবার জন্যই ভারতের ভাগ্যবিধাতা 
প্রাচীনযুগে রাজশক্কিকে বারংবার খর্ব করিয়াছেন এবং পরবর্তী 
কালে সাধারণ ভারতবাসীর জীবনকে রাজনীতি, হইতে বার বার 
আড়ালে সরাইয়া আনিয়াছেন। নেশনের পুনঃপ্রতিষ্ঠা প্রসঙ্গে 
ইতিহাসের এই সমস্ত ইঙ্গিত ও শিক্ষা আমর!*বিশদভাবে আলোচনা 
করিব। এখন কেবল এইটুকু মনে রাখিলেই যথেষ্ট যে ভারতে 
স্বধন্মপালন সম্বন্ধীয় ব্যবস্থার ভার রাজশক্কির হন্তে সংন্স্ত নয় 
বলিয়া পাশ্চাত্য যেমন উন্নতিপথে নেশনের প্রতিপদক্ষেপ রাজনীতি 
সাপেক্ষ, ভারতে মোটেই সেরূপ নহে। 

ভারতীয় নেশনের তৃতীয় বিশেষত্ব সর্বক্ষেত্রে স্বধর্ম্মসুত্র প্রয়োগ । 
পাশ্চাত্য নীতিবিতৎগণ যেখানে কাহার কি স্বাধিকার বা প্রাপ্য 
(08100 তাহার বিচার দ্বার! মানুষে মানুষে সম্বন্ধ নির্ণয় করিয়াছেন, 
ভারতীয় নীতিতে সে স্থলে কাহার কি স্বধর্ম্ম ব! দেয় (duty) 
তাহাই বিচার করিয়া মানুষের সামাজিক ও গার্স্থ্যসম্বন্ধ নির্ণয় 
করিয়াছেন। ইহার ফলে পাশ্চাত্যে সর্ব্ববিধ উন্নতির মূলে প্রথমতঃ 
স্বাধিকার ভাবের উৎকর্ষ বাঞ্চনীয় । প্রাচ্য লোকশিক্ষার উদ্দেশ্য 
স্বপন্মসন্থন্ধে সম্যক জ্ঞানলাভ। পাশ্চাত্য ও ভারত শিক্ষান্থার! 
পৃথপ্বিধ ফলের প্রত্যাশা! করেন। এই পার্থক্য যদি আমরা, ভুলিয়া : 
যাই, তবে শিক্ষা প্রচারের দ্বার! সুফললাভের কোনও স্থিরতা নাই, 
বরং পাশ্চাত্যাশক্ষার প্রচারে কুফল যথেষ্ট ফলিবে। : স্বধর্ম্মভাবের' 
উপর আমাদিগের সামাজিক ও. পারিবারিক কল্যাপ সম্পূর্ণ নির্ভর, 
করে। ন্বাধিকারভাব” স্বধন্্রভাবের পরিপন্থী-। মন স্বাধিকার" 
ভাবের দ্বারা পরিপুষ্ট হইলে শ্বধর্মভাব শিথিল হইয়া যায়, অন্তু 
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য়ান' হয় এবং বহিমু্থতা, স্বার্থপরতা সমাজের মর্দে মর্শে প্রবিষ্ট 
হয়। | 

শিক্ষাক্ষেত্রে স্বাধিকারভাবকে স্বধর্মভাবের আসনে বসাইলে 
যেমন কুফল ফলে, সংস্কারকার্যেও সেইরূপ । এ ক্ষেত্রেও 
পাশ্চাত্যের সহিত ভারতের প্রণালীগত ভেদ বিদ্যমান। উভয়ত্রই 
স্কারকাধ্যের প্রবৃত্তি শিক্ষার উপর নির্ভর করে; শিক্ষার যত 
প্রচার হয়, সকল ক্ষেত্রেই সংস্কার তত অনায়াসে, সহজেই সম্পন্ন 
হয়। কিন্তু পাশ্চাত্যে সংস্কারের হুচন! স্বাধিকারভাবের বৃদ্ধি বা 
পরিপুষ্টি হইতে অর্থাৎ যাহারা স্বাধিকার হইতে আপনাদিগকে 
বঞ্চিত বলিম্বা বুঝে তাহারাই প্রথমে স্বাধিকার পাইবার জন্য 
আন্দোলন বা বিরোধের স্ষ্টি করে। ভারতে সংস্কারের স্থচনা 
স্বধ্ক্মভাবের বুদ্ধি হইতে অর্থাৎ যাহার! শ্বধর্ম্মভাবে অনুপ্রাণিত 
তাহারাই অপরের সম্বন্ধে নিজেদের ব্যবহারে “যে ক্রটি লক্ষিত 
তাহার সংশোধন করে। পাশ্চাত্যে আন্দোলনের মূলে বিরোধকে 
আশ্রয় করিতে হয়, ভারতে আন্দোলনের মুলে টি স্বীকারকে 
সর্ধসম্মত করা চাই । | 

সমাজ-দেহশোণিতে স্বধন্মভাবই আমাদের প্রধান উপকরণ । 
যদি এই উপকরণের অভাব ঘটে বে সমস্ত সংস্কার চেষ্টাই নিক্ষল, 
কারণ মুলরক্তে বিকার থাকিলে, কোন রোগের প্রতিকার হওয়া 
অসস্তব। এই সঙ্কট অবস্থাকে ধর্শ্মের গ্লানি বলা হইয়াছে; ধর্ম্মে 
যখন সর্বত্রই গ্লানি দেখা দেয় তখন কেহ বা পরিবারের সংস্কার 
করে, কেছ বা সেই সংস্কার উদ্দেস্তে প্রকৃত “শিক্ষার প্রচার করে, 
কেহ বা পথ নির্ণয় করে) সমস্ত নেশন বা সমাজই গ্রানিসন্ভুল' 
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কইয়া উঠে। ধর্মের এই গ্লানি উপস্থিত হইলে, গীতায় ভগবান 
বামদের আশ্বাস দিতেছেন যে স্বয়ং তিনি নেত| ও নিয়স্তারূপে 
অবতীর্ণ হন। তাহার আবির্ভাবে সমাজ-দেহে নব শোপিতের সঞ্চার 
হয়, এবং ধর্ম্মভাব পুষ্টিলাভ করে । * 

শাস্ত্রের এই অবতারবাদ ভারতীয় নেশননীতির একটা প্রধান 
অঙ্গ ; যথাস্থলে ইহার আলোচনা করা যাইবে। 

ভারতীয় নেশন স্বধর্ম্স্ূত্র অবলম্বন করিয়া আর একটা 
বিশেষত্বের পরিচয় দিয়াছে। মানুষ জীবিকার জন্ত বুর্ত বা 
[01046599100 আশ্রয় করে। পাশ্চাত্যে competition বা 
প্রতিষোগিতাস্থত্রে সমস্ত বৃত্তির উৎকর্ষ সাধিত হয়। বর্তমানে 
সকল ক্ষেত্রেই এ প্রতিযোগিতা কিরূপ তীব্র হইয়া উঠিয়াছে 
তাহা! অনেকেই জানেন। ভোগই যে সমাজের আহরণীয় ও 
'শ্রেষ্টতাবিধায়ক,ণদে সমাজে ত একট! ছুটাছুটি কাড়াকাড়ি সর্বত্রই 
থাকিবে, তার উপর ভোগার্জন উত্ুক্তঘধার ও ম্বরুত-চেষ্টাসাপেক্ষ 
হওয়ায়, প্রতিযোগিতা তুমুল সংগ্রামে পরিণত হইয়াছে। 
পাশ্চাত্যের শ্বাধিফ্কারনুত্র মান্গুষের স্বাভাবিক স্থূল ভোগান্বেষণকে 
সমাজথাতে প্রবাহিত করিয়। সুক্মতর ও বলবত্তর করিয়া! দিয়াছে । 
ভারতে ধর্মই আহরণীয় ও শ্রেষ্ঠতা বিধায়ক, লেইজন্ত সমাজ, স্বাভাবিক. 
সভোগান্বেষণকে অবথ প্রশ্র দেয় না, ধর্ম্মার্জ্জনের উদ্দে্যে 
নিয়স্তৃত করে। ভোগার্ক্মনে প্রতিযোগিতার যে তীব্রতা উপস্থিত 
হয়, স্ৰভাবতঃ খৰ্ম্মাঞ্দিন ব্যপষেশে লেরপ হওয়া সম্ভবপর নহে। 
তা ছাড়া ভারতে পেশ। না বৃত্তি অনেকটা পৰাও সিরদিউ “হই 
প্রাকিত, দেইজন্য প্রতিযোগিতার 'নহনে ক্ষশ্াত্তির পারল উদিত 
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হয় নাই। বৌন্ধযুগের অব্যবহিত পূর্বে একটা বিশাল জাতি 
মিশ্রণ ঘটিয়াছিল এবং সকল বৃত্তি ও সাধনাতেই অনেকটা 
অবাধ প্রতিযোগিতার দ্বার উন্মুক্ত হইয়াছিল। সেই যুগে ভারত- 
বাসীর স্বাভাবিক ভোগৃষ্টিষদি প্রবল শক্তিতে ত্যাগ ও নির্ব্বাণের 
দিকে, আকৃষ্ট না হইত পুবে ভারতীয় নেশনের সর্বাঙ্গে পাশ্চাত্য 
ভোগর্জনের ভাব অনিবার্্যরূপে সঞ্চারিত হইয়া যাইত। সেই 
নানাজাতির সংমিশ্রণ ও ভাববিপ্লবের মধো প্রাচীন্‌ যুগের স্বধর্ম্ম- 
নির্দেশ তিরোহিত হইয়া গিয়াছিল এবং ভারত নানা ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র 
থণ্ডে বিভক্ত হইয়া অবাধ প্রতিযোগিতার ক্ষেত্ররপে গণ্য হইয়াছিল । 
এমন সময় ভগবান্‌ বুদ্ধ আবির্ভত হইয়া যেন ঘোষণা করিলেন, 
*নির্বাণই পরম লক্ষ্য, এই একমাত্র লক্ষ্যর্সাধনে প্রতিযোগিতা 
কর।” এই ঘোষণার ফলে প্রতিযোগিতায় অদম্য প্রবাহ 
ভোগার্জনের প্রতি স্বাভাবিক নিয়মে চালিত ন! হইয়া ভারতীয় 
নেশন লক্ষ্যের প্রতিই প্রত্যাবুত্ত হইল। প্রাচীন যুগের অবসানে 
পৌরাণিক কলিষুগের পূর্ব্বাহ্নে কলির প্রথম ধাক্কা ভারতীয় নেশন 
এইরূপে সামলাইয়া গেল, নচেৎ সেই জাতিবিপ্লবে নিশ্চয়ই ডুবিতে 
হইত। কিন্তু অবাধ প্রতিযোগিতার কুফল. ভারত এড়াইতে পারে 
নাই, তাই দেখি, সেই যুগে সকলেই বৌদ্ধ-নির্ধাণের অধিকারী 
হইতে ছুটিয়াছে। এই কুফল যে কিরূপ হুদুরস্পর্শী তাহা “প্রাচ্য ও. 
পাশ্চাত্যে” আচার্য্য বিবেকানন্দ ইঙ্গিত করিয়াছেন |. 
ভারতীয় নেশন কর্মজাল রচনায় স্বধর্ম্মভাবকে মুলন্থত্ররূপে 
অবলম্বন করিয়াছিল বলিয়া প্রায় সমস্ত ব্যক্ষিগত ও সমবায়ী - 
অনুষ্ঠানেই ইহার একটা বিশেষত্ব রহিয়াছে। স্বাধিকারসুত্র প্রয়োগে, 
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গঠিত পাশ্চাত্য নেশনসমূহের সহিত তুলনা করিয়া পাঠক সেই 
বিশেষত্ব সর্বক্ষেত্রেই দেখিতে পাইবেন । উদাহরণস্বরূপ, আমরা 
এইখানে একটা বিশেষত্বের উল্লেখ করিতেছি । 

পাশ্চাত্য শিক্ষান্বারা সম্প্রতি আমাদের দেশে একরকম 
patriotism ব| ন্বদেশপ্রেম সংক্রামিত হইয়াছে। সেই স্বদেশ- 
প্রেমের মূল উপাদান একদেশবর্তিতার ভাব। পাশ্চাত্য ইতিহাস 
পাঠে দেখিতে পাই যে একদেশবস্তিতা হইতেই প্রত্যেক নেশনের 
উদ্ভব ; যাহা কিছু লইয়া তাহাদের গৌরব বা নেশনত্ব সাক্ষাৎ 
ভাকেহউক বা না হউক, তাহার! মাটি থেকেই তাহা! আদায় করি- 
য়াছে। ভোগের মূলে যে স্বস্বামিত্বের ভাব, জমির অধিকারস্থত্রেই 
উহার ঈভিব্যক্তি ‘আবার নেশনত্বের মূলে যে সমষ্টিবন্ধতারভাব 
বিদ্যমান, উহা একই ভূখণ্ডে আবাস-স্থাপনার সুত্রে অভিব্যক্ত। 
এই জন্ত পাশ্চাত্যে সা্ধ্বাঙগীন নেশন গঠনের মূলে একদেশ- 
বন্তিতার [ভাব বিদ্যমান । এই ভাবটই পাশ্চাত্য জাতীয়তার পরম- 
শ্রেষ্ঠ উপ্‌দান এবং এই ভাবের প্রতি হৃদয়ের যে অর্ঘ্য বা জিল! 
তাহার না পাশ্চাত্যু স্বদেশপ্রেম। 

কিন্তু একদেশবস্তিতারভাব ভারতীয় জাতীয়তা শ্রেষ্ঠ উপা্গান 
নহে। আন্ত স্বাকার করি যে নেশন গঠনে. একদেশবর্তিতার 
ভাব অপক্রির্য্য এবং আমরাও নেশন গড়িবার পূর্বে মা! বন্ুম্ধরাযর 
শরণাপন্ন হক্লাছিলাম, কিন্তু পাশ্চাত্য জাতিদের মত লক্ষ্যহীনভাবে, 
। আমাদের মুল উপাদান আমরা সর্ধ্যাগ্রেই আহরণ 
স্থল মাটির. ক্পইু আমর! ভোগভিখারী হই নাই? 
একদেশবন্তিত্ব আমাদের সমষ্টি বন্ধতার সহায়ক, বিধাক্সক.. নহে 
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বেদের প্রকাশ বা মনাতন ধর্ম্মই আমাদের জ্াতীয়তার সর্ববত্রেঠ 
উপাদান, একদেশরত্তিত। নিমিত্তমাত্র । 

স্থল মাটি পার্থিব ভোগের চরম উৎস, পাশ্চাত্যের সকল ডাই 
স্থল মাটির দান, সেই জন্ত গ্থাশ্চাত্য স্বদেশপ্রেমে স্থল মাটির আসন 
সর্ধোচ্ছে প্রতিষ্ঠিত। ঠিক এই ভাবের স্বদ্দেশপ্রেম আমাদের দেশে 
প্রচলিত কর! সমীচীন নহে। পাশ্চাত্যে স্থূল মাটি নিজ গৌরবের 


-জন্ত আর কাহারও কাছে খণী নহে, আমাদের দেশে স্থূল মাটির 


গৌরব, ধারকরা গৌরব । আমাদের দেশে ধর্মই মাটির তীর্থত্ব 
সম্পাদন করে। পাশ্চাত্যের স্বাধিকৃত মাটিতে বাস করে, | সুমন 
ধৰ্ম্মাধিক্বৃত তীৰ্থে বাস করি । 

সনাতন ধর্মের প্রতি অনুরাগ আমাদের. দেশের খযতাব, 
স্বদেশরূপ তীর্থের প্রতি অনুরাগ তদস্তর্ূত একটী গৌণ: রঃ মাত্র । 
আমাদের যাহা কিছু ছিল, যাহা কিছু আছে, ৰা হইবে! সবই যে 
সনাতন ধর্মের দান, সেজন্য সনাতন ধর্মের প্রতি সনুরাগই 
আমাদের 7৪019019501 এই অনুরাগই ভারতকে তীরে পরিণত 
করিবে । তথনু ম্বদেশতীর্থের হিতসাধন অর্থে কি বুঝায় তাহা 
প্রক্ৃতভাবে উপলব্ধ হইবে। এখন পাশ্চাত্যের অন্ুচরূণে স্কুল 
মাটি লইয়া কাড়াকাড়িরভাবই স্বদ্বেশপ্রেমের সঙ্গে সঙ্গে; পাশ্চাত্য 
শিক্ষান্থত্রে আমাদের দেশে অনুপ্রবিষ্ট হইতেছে । 

অথচ সনাতন ধর্মের প্রতি ঘে গভীর অন্থরাগ ৪ আন্গুগত্য 
শিক্ষিত সম্প্রদায়ের হৃদয়ে উত্রিক্ত না হইলে ভারতাঁদ নেশনের 
পুনঃপ্রস্িষ্ঠা একেবারেই অসস্তব /ঞ সেই অনুরাগ ৪ আমুগত্য 
আজ কোথায় ? হে দেশের মুুবকবৃন্দ; তোমর| জিনর্নকে আজও 
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চিনিলে না, পাশ্চাত্য শিক্ষা-মোহে কেবল অন্ধকারেই কর সঞ্চালন 
করিলে। তাই যে জড়সত্তা বারম্বার বিজেতৃথডেগর স্পর্শাধীন, 
সেই সত্বাকেই পাশ্চাত্যের অনুকরণে রূপকছলে মা বলিয়া সিদ্ধান্ত 
করিয়াছ, কিন্ত অনুভব কর নাই কি,প্হদয় রূপকের গণ্ডী মানিতে 
চাহে নাই? তোমাদের হৃদয়ের অস্তরালেই যে সনাতন ধন্মরূপিনী 
মা অধিঠিতা রহিয়াছেন। তোমাদের ব্যাকুল পুজা তাহারই 
প্রাপ্য ; তাহার জন্যই তোমাদের জীবন উৎসর্গ করিতে হুইবে ; 
তোমাদের জ্ঞান বিজ্ঞান বিদ্যা বুদ্ধি যাহা কিছু সমস্তই তারই 
চরঞ্রে ডালি দিতে হইবে। তোমাদের 'বেদাদি শাস্ত্রের মধ্যে, 
ভারতীয় জ্ঞান ভক্তি কর্ম্মের সাধনপ্রবাহে যিনি বিশ্বমানবের জন্ত 
মোক্ষদায়িনীরূপে আবিভূতা, তিনিই তোমাদের জননী, তাহার 
প্রতি প্রাণপণ অনুরাগ, তাহার প্রতি আজীবন-_মরণাস্ত, শ্রান্তিহীন 
আন্ুগত্যই তোষাের পক্ষে একমাত্র 08010909001 পাশ্চাত্যের! 
যেমন শৈশব কইতে স্থূল মাটি 'াকৃড়াইক্সা পড়িয়া থাকিতে শিখে, 
তোমরা তেমন আশৈশব এই সনাতন ধর্মকে আকৃড়াইয়া ধরিয়া 
থাকিতে শিক্ষা কর্‌, দেখিবে ভারতীয় নেশন আবার জাগিয়া উঠিয়া 
মর্যাদায় জগতের শীর্ষস্থান অধিকার করিবে । | 

এইবার ভারতীয় নেশনে সনাতন ধর্ম্মের আত্মপ্রকাশ সম্বন্ধে ' 
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(উদ্বোধন, চৈত্র, ১৩১৮ ) 

“আমাদের মুল সিদ্ধান্ত এই যে মানুষের পক্ষে পরম পদ ও মুক্তি লাভ 
করিবার জন্য যাহা কিছু আবগ্যাক, তাহা বেদে রহিয়াছে। কেহ নূতন 
আর কিছু উদ্ভাবন করিতে পারে না। সকল তত্বের সীমায় যে অথণ্ডৈকত্ব 
বিদ্যমান, কেহ তাহাকে অতিক্রম করিতে পারে না; বেদ এই শেষ সীমায় 
উপনীত হইয়াছেন, ইহার পারে যাওয়া অসম্ভব। যখন তেত্বমনি' আবিষ্কৃত 
হইল, অধ্যাত্মতত্ব তখন মম্পূর্ণতা লাভ করিল; এই পুর্ণতাই বেদে উপদিষ্ 
হইয়াছে। এখন কেবল বাকি রহিল মানুষকে যুগে যুগে দেশকালভেদে, 
পারিপার্থিক অবস্থা! ও ঘটনার তারতম্যে, বেদবাক্ত লক্ষ্যের প্রতি নিয়ন্ত্রিত 
করা, সেই সনাতন পথে পরিচালিত করা; এবং এই উদ্দেষ্যেই মহান্‌ 
নেতৃদিগের, মহিমান্বিত মহা পুরুষদিগের আবির্ভাব। গীতায় ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের 
উক্তিতে এই সত্যটা যেমন পরিষ্কারভাবে প্রকটিত হইয়াছে, এমন আর কোথাও 
হয় নাই £-- ূ 

'ঘদ] যদাহি ধৰ্ম্মত গ্লানির্ভবতি ভারত 
অভ্যুত্খানমধ্ন্য তদাত্মানং স্থজাম্যহং। | 
পরিত্রাণায় সাধুনাং বিনাশায় চ দুদ্বৃতাং 
র্সংস্থাপনার্থায় সস্তবামি যুগে যুগে ॥ 

“এই অবতারবাদরূপ ‘ধারণ! ভারতের অস্থিমজ্জাগত ৮ ‘The Sages of 
Indi" শীর্ষক স্বামী বিবেকানন্দের বক্ত,ত! হইতে উদ্ধত । 

গতবারের প্রবন্ধে আমর! ভারতীয় নেশনের কতকগুলি অবশ্ঠ- 
স্তাবি বিশেষত্বের পরিচয় পাইয়াছি । অবগ্তস্তাবি কেন, না ভারতে 
যেরূপ লক্ষ্যকে আশ্রয় করিয়৷ নেশন-স্বরূপ অভিব্যক্ত হইয়াছে, 
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ভারতীয় নেশনে বেদমহিমা ও অবতারবাদ । 


তাহাতে শ্রী সব বিশেষত্ব স্কুরিত হইবেই হইবে। বেদপ্রতিপাদ্য 
ব্রহ্মের সাধন! যে নেশনের লক্ষ্যস্থানীয়, অনুল্লজ্বনীয় নিয়মে 
্হ্মবিংই সে নেশনের নিয়ন্ত পদ্দ পাইবেন এবং সর্ব্ববিধ ব্যবহারে 
গৌণ ও মুখ্য হিসাবে শ্বধন্মপালন ও ব্রহ্ম প্রতিপাদনই উন্দেশতস্ত্রূপে 
অবলম্বিত হইবে। 

এখন প্রথম কথ! এই যে ভারতে নেশন-লক্ষ্য যে বেদ কর্তৃক 
নির্দিষ্ট হইল, (সেই বেদে কি বা কিংস্বরূপ? বেদের: স্বরূপ-সম্বন্ধে 
পৌরাণিক ব্যাথ্যাবাহুল্য এখানে বিবৃত করা অসম্ভব) হৃষ্টির 
আদ্দিতে স্থষ্টিকর্তা ব্রহ্মার সমক্ষে বেদ কিরূপে প্রকাশিত হইল, 
এবং সেই বেদই কিরূপে স্ফুটিত হইয়া স্থষ্টিরূপে পরিণত হইল, 
ইত্যাদি ব্যাখ্যা করা এখানে প্রাসঙ্গিক হইবে ন । এইজন্য সংক্ষেপে 
অথচ সারসন্কলনে বেদের পরিচয় দেওয়া আবশ্যক । 

পর্বে বেদ! যৎ পদমামনস্তি,” 

ব্ৰহ্মই সেই পরমপদ, প্রণব তাহার প্রতীক । ব্রহ্মনিরূপণ 
ভ্ৰহ্মেই সম্ভব,-- ব্ৰহ্মবস্ত “কথনও উচ্ছিষ্ট হয় নাই ৷” অতএব বেদ 
বলিতে স্বরূপতঃ ব্রন্ধকেই বুঝিতে হইবে, অন্ত উপায় নাই। 
ব্ৰহ্ম ব! ব্ৰহ্মজ্ঞান, ব| পরম জ্ঞানই, বেদ শব্দের মুখ্য অর্থ । 
এই অর্থে বেদ অপৌরুষেয়, দেশ ও কালের দ্বারা অনবচ্ছিন্ন। 
বস্তুতঃই ব্ৰহ্মনিরূপণ ও ব্রহ্ম একার্থসংজ্ঞক, ৰহ্মই বেদরূপ পরম 
জ্ঞান ।' 

বেদের শব্দশরীর, আবার বেদ শব্দের গৌণ অর্থ। শরীরীকে 
অর্থাৎ তাহার বাকৃশক্তি শ মন্ত্র ত্বকে আশ্রয় করিয়া যখন 
পরের, অশরীরী বেদ আখ্মপ্রকাশ করিতেছেন, তখন উহা 


ভারতের সাধনা । 


€গৌণার্থহুচিত শব্দ-রাশিতে ব্যক্ত হুইলেন। ব্রহ্ম স্বয়ংই মুখ্য বেদ, 
সেইজন্য বেদের শব্দশরীর বা গৌণ বেদ্কেও তাহারই সার ও 
প্রতীকরূপে উদ্‌গীথ. বা প্রণবকে শব্দব্রহ্ম বল! হয় । 

এই শন্দব্ৰহ্ম বেদও এক অর্থে অপৌরুষেয়্, কারণ পুরুষের 
বাকৃশক্তি ও মন্ত্র ত্বকে অবলম্বন করিয়া পরমবেদ আপনার শব্দ- 
শরীর আপনি রচনা করিয়াছেন। লোকে সচরাচর যে বাক্য রচনা 
করে, তাহাতে তাহার বুদ্ধির প্রেরণাই আমর স্বীকার করি, এবং 
অহংবুদ্ধি সকল বুদ্ধিরই আশ্রয় বলিয়া সেই রচনার রচয়িতাও আমরা! 
নির্দেশ করিয়া থাকি) কিন্তু মন্ত্রদ্র্টাকে বুদ্ধির অতীতে মাইতে 
হয়; যে প্রেরণায় তাহার বাকৃশক্তি কাজ করে, তাহ! তাহার 
স্থূল ও সুন্মসত্তার অতীত,__তাহার মধ্যে অহংবুদ্ধির স্থান নাই, 
ততদুর অহংবুদ্ধির দৌড়ই নাই। পরমহংসদেব যেমন বলিতেন, 
সেখানে সং রাশ ঠেলে দেন” । | 

এই মন্ত্ৰ তব খষিত্বের প্রধান অঙ্গ ; অতএব সাধারণভাবে. বলা 
যায় যে যিনি এই মন্টৃত্ব লাভ করিয়াছেন, তিনিই খষি। এই 
অর্থে খযি শব্দচী ব্যবহার করিলে, দেশ ও কালের একটা গঞণ্ডী 
দেওয়া অসম্ভব হইয়! পড়ে । 

কিন্তু আমাদের ইতিহাসে এক সময় খষি শব্দটাকে একটা 
বিশেষ অর্থে আবদ্ধ করা হৃইয়াছিল। সত্যযুগ হইতে দ্থাপরের 
শেষ পর্য্যন্ত বেদের শব্দয-শরীর বর্তমানাকারে সুনির্দিষ্ট ছিল ন!। 
এই দীর্ঘকালের মধ্যে নব নব মন্ত্র মন্ত্র সেই শরীরে অঙ্গীভূত 
হইয়াছে, আবার অনেক মন্ত্র একেবারেই বিলুপ্ত হইয়! গিয়াছে। 
সেই প্রাচীন যুগে মন্ত্রদ্রষ্ট ত্বের একট! যর্কবানিসন্মত পরিচয় হিব। 
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এবং মন্ত্র আবিষ্কৃত হইলে, মুত খষি শিষাপরস্পরায় সেই মন্ত্র 
বিদ্যার শিক্ষা দিতেন। এইভাবে প্রধানতঃ ভিন্ন ভিন্ন খষিসম্প্র- 
দায়ে বিভক্ত হইয়া বেদ প্রাচীন যুগে প্রচলিত ছিল। তারপর 
কলিধুগের অব্যবহিত পূর্বে মহুষি কৃষ্ণ-দ্বৈপায়ন বেদসম্কলন কার্য্যে 
হস্তক্ষেপ করেন। তিনি তৎকালে” প্রচলিষ্ত বেদের সংগ্রহ করিয়া, 
উহাকে সংহিতা-ব্রাহ্মণসমদ্থিত চারটা ভাগে অর্থাৎ খাকৃ, যজু, সাম 
ও অথর্ব ভাগে বিভক্ত করিলেন এবং চারটী শিষ্যের উপর চতুর্ধেদ 
রক্ষণ ও প্রচলনের ভার অর্পণ করিলেন। প্রাচীন যুগে যজ্ঞা- 
দিতে পুরাণ-কথকতার নিয়ম ছিল। তখন নানা পুরাণ-কথাও 
নানাস্থানে নান! সম্প্রদ্দায়ে বিক্ষিগুভাবে প্রচলিত ছিল। উহাদের 
সঙ্কলনে মহৰ্ষি কৃষ্ণ-দ্বৈপায়ন অষ্টাদশ পুরাণ ও ইতিহাস নৃতনভাবে 
প্রচার করেন, অর্থাৎ ভিন্ন ভিন্ন পুরাণেতিহাস মহধি ব্যাসের নিকট 
হইতে ভিন্ন ভিন্ন খষি গ্রহণ করেন ও শিষ্যপরম্পরায় প্রচলিত 
রাখেন । 

এই শীস্ত্রসঙ্কলনরূপ সুমহৎ-অক্ুষ্ঠানের প্রভাব যে কি গভীর 
ও স্ুদুরম্পশা তাহ! অনেকে ভাবিয়া দেখেন নাই । কলিষুগের 
প্রারম্ভে কৃষ্ণনাম! ছুইটী নেতৃপুক্ুষের আবির্ভাব সকলেই স্বীকার, 
করেন, একজন খধিকুলসম্ভৃত ; একজন রাজকুলসন্ভৃত ;. একজন 
খধিসমাজের অতীতার্জিত সর্বসম্পদের অধিকারী, আর একজন 
সর্বাবয়বসম্পর আধ্যসমাজের অতীতাজ্দিত সর্ধসম্পদের অধিকারী । 
যিনি তত্ব-দষ্টিসম্পন্ন, তিমি হৃদয়ঙ্গম করেন যে একই কালাধিষ্ঠিত 
অখণ্ড: পরমপুরুষ একই নামপরিচয়ে অথচ দেহহরাশ্রয়ে অবতীর্ণ 
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সাধনাকে পরবর্তী যুগসমূহের অনুষ্ঠানোপষোগী আকারে একত্র- 
সন্নিবিষ্ট করিলেন। যিনি আসন্ন কলির উচ্ছৃঙ্খল হইতে রক্ষা 
করিবার জন্য ভারতের লক্ষ্যনিরূপক বেদকে প্রথম করপুটে সংগ্রহ 
করিলেন, যিনি রজোবলের সর্বগ্রাসী কুক্ষি হইতে ভারত নিয়ন্ত ত্বকে 
উদ্ধার করিবার জন্য দ্বিতীয় করপুটে ক্ষাত্রবলবিধবংসী গাত্ীব 
ধারণ করিলেন, যিনি বেদবিদ্যাকে ভবিষ্যতে আশুদ্রাভিসর্পিনী 
করিবার জন্য তৃতীয় করপুটে গীতা প্রকাশ করিলেন, এবং মানব- 
হৃদয়ের শাস্তসখ্যাদি রসধারা মন্থন করিয়া পরমপ্রেমরূপ ব্রহ্মামৃত 
আচগ্ডালে বিতরণ করিবার জন্তু যিনি চতুর্থ করাঞ্জলিতে বেণু 
ধারণ করিলেন, হে সনাতনধন্মাশ্রিত ভারতবাসি, তিনিই ভগবান্‌ 
নারায়ণ, তিনিই তোমার জন্য বারম্বার দেহধারণে কৃতসংকল্প ও 
প্রতিজ্ঞাবদ্ধ ; অত এব তুমি আশ্বস্ত হও, পাশ্চাত্য আদর্শের প্রতি 
ধাবিত হইয়া তাহাকে ভুলিওনা, কারণ তিনি স্বয়ং তোমার 
পথপ্রদর্শক । 

ভারতীয় নেশন জগদ্রঙ্গমঞ্চে সুদীর্ঘ প্রথম অঙ্ক অভিনয় করিলে 
যখন কুরুক্ষেত্রে যুবনিকাপতন হইল, তখন দেখিতে পাই, ভগবান্‌ 
শ্রীকৃষ্ণ ও ব্যাসদেব সংষোগসেতুরূপে দ্বিতীয় অঙ্কের প্রস্তাবনা 
,করিয়। গেলেন। ভারতের পক্ষে সেই প্রাচীন যুগ বা প্রথম 
অঙ্কটী যেন লক্ষ্যস্থাপনার ঘুগরূপে অবধারিত। সেইজন্য যথা- 
যোগ্য লক্ষ্যস্থাপনা হইয়াছে বুঝিয়াই মহষি কৃষ্ণ-ত্বৈপায়ন বিভাগ 
ও মন্ত্রার্দি চরমভাবে নিরূপণ .করিয়! বেদকে যেন গ্রস্থিবন্ধ করিয়1 
গেলেন ; পরে সহস্র বিশৃক্ঘখলার মধ্যেও সে গ্রন্থি কেহ লঙ্ঘন 
করিতে পারে নাই। এইরূপে বেদ ও মন্ত্রপ্রকাশের একটা সীমা. 
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নির্দেশ হওয়ায়, মন্ত্রিত্ব ছাড়! আর একটা লক্ষণ খাযিত্বে 
আরোপিত হইয়া গিয়াছে এবং বৈদিক খষি ও পরবর্তী যুগের 
খষির মধ্যে একটা গৌণ পার্থক্য স্বীকৃত হইয়াছে । এই পার্থক্যের 
ফলে পরবর্তী খষি মন্্রত্ব লাভ করলেও, তৎপ্রাপ্ত মন্ত্র বেদের 
অন্তর্গত বলিয়। স্বীকৃত হয় নাই। *এমন কি, ব্যাসপ্রশিষ্য 
যাজ্ঞবন্ধ্যের দ্বারা প্রাপ্ত শুরুযভূর্কেদকে বেদে স্থান দিবার জন্ 
অতিপ্রাককৃতিক হেতুর আশ্রয় লইতে হইয়াছে। 

প্রাচীন যুগৈ বেদনিরূপণছ্বারা লক্ষ্যস্থাপনা হইবার পর, ভারতের 
সমস্ত শক্তি ত্র নেশন লক্ষ্যকে রক্ষা করিৰার জন্য বেদগুপ্তি্প 
মদনুষ্ঠানে নিয়োজিত হইল। মধ্যযুগের প্রথম পর্ব ব| ভাগে 
সেইজন্য আমরা ছেখিতে পাই যে একদিকে যেমন ক্ষাত্রশক্তি 
বিলুপ্ত হওয়ায় মার্যেতর জাতি অবিরল-স্রোতে ভারতথণ্ডে 
প্রবেশলাভ করিত্বেছে, অপরদিকে তেমনি ব্রাহ্মণগণ বেদকে যেন বুকে 
আকড়াইয়া রক্ষা করিঠেছেন। _ব্দগুপ্তির সৌকর্যযার্থে যাস্বের 
নিরুক্ত প্রভৃতি বেদাঙ্গ এই সময় সম্কলিত হইল এবং ব্রাহ্মণগণও 
বেদ-দংহিতার এক, একটী শাথাকে বংশপরম্পরায়ু রক্ষা করিতে 
লাগিল। সেই তুমুল জাতিবিপ্লবের মধ্যে বেদনিহিত নেশন-লক্ষ্য 
ও তৎসাধনতত্ব কি অপুর্ব কৌশলে রক্ষা পাইল, ইহা. ভাবিলে 
হৃদয় বিস্ময়ে পরিণত হয়। বেদমগ্কে অবিকার্য্য রাখিবার জন্ত 
যে সাবধানতা, যে চেষ্টা লক্ষিত হয়, তাহ! জগতে এক অতুলনীয় 
ব্যাপার। স্থতি-পুরাণাদির রক্ষাকল্পে এতটা চেষ্টা প্রযুক্ত হয়, 
নাই। সেই জন্ত উহীদিগকে আমর! অবিকৃত অবস্থায় পাই না । 
বিভিন্নবংশী় ব্রাহ্মণগণ নান! পুরাণকথা পুকুযান্ত্রমে বলিয়া আসিয়া- 
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ছেন, তাই উহা রক্ষা পাইয়াছে বটে, কিন্তু স্বাভাবিকরূপে 
সমসাময়িক ঘটনা বা ভাব তরী কথার মধ্যে প্রবিষ্ট হইত এবং 
ইতিহাস বিভিন্ন ভাবে বিভিন্ন স্থলে কথিত হুইত। এইরূপ 
বৈষম্য ও প্রক্ষেপের নিদর্শন পুরাণে সর্ক্'ত্রই বিদ্যমান । 

পরে বৌদ্ধাধিকার হইতে কুমারিল ভট্টের আবির্ভাবের মধ্যবন্তী 
কালে বৈদিক শান্তর রক্ষা করা অত্যন্ত দুরূহ হইয়া পড়িয়াছিল। 
ব্রাহ্মণের বংশলোপ না করিলে শান্ত্রলোপ করা যায় না দেখিয়! 
অধঃপতনোন্ুখ বৌদ্বধন্ম ব্রাহ্মণ হিংসায় প্রবৃত্ত হইয়াছিল, এবং 
বেদ বিলুপ্ত হইলে ভারতীয় নেশনও নির্মল হয় দেখিয়া, জ্বাত- 
তায়ীর বিরুদ্ধে সনাতন ধর্ম ক্ষাত্রশক্তিকে উদ্বোধিত ও নিয়োজিত 
করিয়াছিল। কুমারিল ভট্টের তুষানল ভারতের জাতীয় জীবনের 
পক্ষে একটা চিরশ্মরণীয় ঘটনা । আবার দেই সময় শক্বরাচার্য্য 
আবিভূ্ত হইয়া বেদের তাৎপর্ধ্য প্রকাশ: করিপেন এবং বৈদিক 
সকল শাস্ত্রের পুনঃ-প্রতিষ্ঠার পথ পরিষ্কার করিয়া গেলেন। এই 
সংক্ষিপ্ত ইতিহাস হইতে আমরা কথঞ্চিৎ বুঝিতে পারি থে ভারতীয় 
নেশন কি গভীর শ্রদ্ধার চক্ষে বেদকে রক্ষা করিয়াছেন, যেহেতু 
একমাত্র বেদই আমাদের জাতীয় জীবনের লক্ষ্যপ্রতিষ্ঠা, উৎপত্তি ও 
" গঠনপ্রণাশীর চিরস্তন সাক্ষী । | 
কিন্তু কেবলমাত্র বেদশান্ত্রকে রক্ষ। করিতে পারিলেই, ভারতের 
জাতীয় জীবন রক্ষা! পাইবে নান প্রাচীন যুগের পরে যখন 
শা্রক্ষায় ব্রাহ্মণগণ নিযুক্ত রহিয়াছেন এবং সমস্ত দেশব্যাপি 
জাতিসংমিশ্রণের ফলে একটা নূতন ভারত মাথা তুলিতেছে, (যে 
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স্বাভাবিক ভোগ-পরতস্ত্রতা হইতে সেই নুতন ভারতকে ফিরাইবার 
পক্ষে শাস্ত্র সামর্থ্যহীন, কারণ বেদকে সে ভারত মানিতে প্রস্তুত 
ছিলনা । তারও পূর্বে দেশে নুতন জমি গড়িবার স্ঙ্গে সঙ্গেই বেদের 
বিরুদ্ধে বিদ্রোহ প্রবল ভাবে দেখা দিয়াঁছিল, প্রাচীন সমাজবন্ধন ও 
শিথিল হইয়াছিল। যদি বুদ্ধের আবির্ভাব না ঘটিত, তবে 
ভোগোৎকর্ষই সেই নূতন সমাজের লক্ষ্যরূপে পরিগণিত হইত, সঙ্গে 
সঙ্গে বেদগুপ্তির জন্য সমস্ত চেষ্টা নিক্ষল হইয়া যাইত, কারণ, 
ভোগৈকনিষ্ঠ ভারতের জমিতে বেদ বেশী দিন টিকিতে পারে না, 
সেরূপঞ্জমিতে বেদসংরক্ষক জন্মায় না । 

স্বতরাং ভারতায় নেশনরূপ প্রবাহকে বাচাইয়া৷ রাখিতে 
হইলে কেবল উহার উদ্ভবস্থানের সন্ধান জানা থাকিলেই চলিবে 
না, ওঁ উদ্তবস্থান হইতে প্রবাহের প্রাণকে পরিপুষ্ট ও খাতটাকে 
সুনির্দিষ্ট রাখিবার অন্য নব নব জলোচ্ছাস নামিয়া আসা দরকার । 
সেইজন্য প্রাগুদ্ধুত বক্তৃতাংশে আচার্য্য বিবেকানন্দ বলিতেছেন যে 
শুধু বেদদম্পৎ আমাদের অধিকারভূত থাকিলেই চলিবেনা, যুগে 
যুগে অবস্থামুলারে বাবস্থা দিবার জন্তু ভারতনিয়স্তা লোকোত্তর 
মহাপুরুষদের আবির্ভাব হওয়। আবশ্যক । ভারতীয় অবতারবাদে 
এইরূপ আবির্ভাবই প্রতিপাদ্য তত্ব । রর 

এখন প্রশ্ন এই যে অবতারেব আবির্ভাবে বিধিবত্তা আছে, 
না উহা অতিগপ্রাকৃতিক? অতিপ্রার্কৃতিক বা supernatural 
অর্থে যাহা বোধগম্য নহে, তাহাকেই বুঝায় ; কারণ যাহা বুঝা যায়, 
তাহারই বিধিবত্ত। রহিয়াছে, অর্থাৎ তাহা কেমন কৃরিয়! হয় 
তাহাও বুঝা যায়। যদি বল, "অতিপ্রাক্বতিক মানে আতিক 
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বিধির অতীত, তাহ! হইলে বুঝিতে হইবে যে প্রকৃতি শবাকে 
ভূমি একটা ম্বকল্লিত গণ্ডীর মধ্যে আবদ্ধ রাখিতেছ। প্রকৃতি ও 
বিধি-__-এই ছুইটী শব্দকে যথাসম্ভব ব্যাপকতা দেওয়া উচিত, 
কারণ বুদ্ধি অপেক্ষা অনুভূতি বাঁ চিৎশক্তির দৌড় অনেক বেণী, 
সেইজন্ত যেখানে বুদ্ধি পৌছায় না সেখানেও প্রকৃতির কার্ধ্য 
হয় তাহা আমাদের বোধগম্য হয়। তত্ববিদ্য। বা দর্শনের কাছে 
অতিপ্রাকৃতিক কিছুই নাই । 

কিন্ত এখানে আমরা অবতারতত্তবের দার্শনিক বিচার 
করিব না । আধুনিক বিজ্ঞানকে অতিক্রম না করিয়া ' যতদূর 
বুঝা যায়, আমর! ততদূরই যাইতে রাজি আছি। আজকাল 
সভ্যজগতে প্রাণীবিজ্ঞানের তুলনায় সমাজ-বিজ্ঞান বুঝিবার চেষ্টা 
চলিতেছে, কতকাংশে এ চেষ্টা যুক্তিসিদ্ধ বলিয়া মনে করি। 
জীবের 09:8501570, অঙ্গসংহতি বা শরীর হইতে সমাজ-শরীর 
সম্বন্ধে অনেক তথ্য তুলনায় প্রতিপন্ন কর! হইতেছে। প্রাণী- 
বিজ্ঞানের অভিব্যক্তিবাদ হইতে সমাজবিজ্ঞানেও একটা অভি- 
ব্যক্তিবাদ দঈঁড়ি করান হইয়াছে এবং জীবদেহের অভিব্যক্কির 
নিয়মগুলি সামাজিক অভিব্যক্তিতেও অনেকস্থলে খাটিয়া যাইতেছে । 

প্রাণী জগতে দেখা যায় যে অনেক কাল ধরিয়া চেষ্টা করার 
ফলে কোন জাতীয় জীবের শ্বভাবে যখন একবার একটা 
উন্নত লক্ষণ প্রকাশ পায়, তখন সেই জাতির মধ্যে ক্রমশঃ 
উহা! সংক্রামিত হইয়া যায় এবং কোনও জীবদেহে একবার 
একটা অঙ্গ অভিব্যক্ত হইলে, যতকাল উহার প্রয়োজন থাকে 
ততকাল আর উহা! বিলোপ পায় না। প্রক্কৃতির যে নিযে 
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প্রাণীদেহের অভিব্যক্তিতে বহুচেষ্টাসিঙ্ধ সুফলবিশেষের এইরূপ 
কালান্ুুবর্ভন ঘটে, ঠিক সেই নিয়মেই সমাজশরীরে এরূপ 
সফলবিশেষের স্থায়িত্ব বা অন্ুবর্তন ঘটা স্বাভাবিক । সমাজ 
একবার যে সিদ্ধিলাভ করে, তাহা সমাজদেহেই নিহিত 
থাকে, নষ্ট হয় না । সর্প আততায়ীকে* আঘাত করিবার জন্য 
যে বিষ পাইয়াছে, তাহ! সব অবস্থাতেই ক্ষরিত হয় না; সেইরূপ 
সমাজলব্ধ সিদ্ধিরও হয়ত সব অবস্থায় প্রয়োগ হয় না) প্রয়োজন 
উপস্থিত হইলেই প্র অন্তরিহিত শক্তির বহিঃপ্রয়োগ হয়। 

প্রাচীনতম যুগ হইতে ভারতে যে * ব্রহ্মসাধনা চলিয়াছে, 
ইহার ফলে এইরূপ প্রত্যাশা করাই স্বাভাবিক যে এত্রহ্মবেদ 
ব্ৰহ্মৈবভবতি”রূপ বাঁক্য ষোল-আনা কার্যে পরিণত হইবেই 
হইবে। ত্রেতায় শ্রীরামচন্দ্র, দ্বাপরে শ্রীকৃষ্ণ প্র ব্রহ্মসাধনারই 
পরিপক্ক ফলম্বরূপ; সমাজ হাজার হাজার বৎসর একান্তিকভাবে 
যে ব্রহ্মভাবের সাধন করিল, তাহাই যখন সমাজ কর্তৃক 
্বায়ন্তীকৃত, তখন বহিঃপ্রয়োজনকে উপলক্ষ্য পাইয়! সেই ব্রহ্মভাবই 
জীরামচন্দ্রে ব! শ্রীককৃষ্ণে মুর্তিমান্‌ হইয়া প্রকাশ পাইল। ইহার 
মধ্যে অতিপ্রাক্কৃতিক কিছুই নাই। সমাজদেহে ব্রহ্গবিৎ ব্রদ্গৈব 
ভবতীতি সত্যের বিকাশশক্তি সঞ্চিত রহিয়াছে, ' এবং যখনই 
কাধ্যক্ষেত্রে প্রকৃত প্রয়োজন উপস্থিত, তখনই সমাজদেহ হইতে 
সেই শক্তি প্রযুক্ত হওয়ায় ব্ৰহ্মভূত ব্রহ্মবিদের আবির্ভাব হইতেছে। 

্বর্যের মোহই প্রধানতঃ অবতারবাদকে ছর্কোধ্য করিয়া 
রাখিয়াছে,_-অবতারত্বে সন্দেহের প্রধান কারণ এঁশর্ধ্যের ধন্ধ। 
মাহুষের স্বাভাবিক দৈত্তবৌধেই এই ধন্ধের উৎপত্তি যে দীন, 

৩৫. | | 


ভারতের সাধনা । 


সে শ্রশ্বর্যকে একটা অসম্ভব রকমের উচ্চ, অগম্য. আলাদা! থাকে: 
সরাইয়া রাখে। কিন্তু ভক্তি অহেতুকী হইলে এই ছরধিগমাতাকে 
রদ করিয়। দেয়, পরখ্বর্যবোধঙ্গ নত দুরত্ব তখন অলাক হইয়া যায় 
বাহিরের বিভূতির মূলে তখন উহার উৎসরূপে অপরিমেয় প্রেম- 
সম্পদ ও আননসম্পনষ্ট সাধকের দৃষ্টিগোচর হয়। ঈশ্বর কিরূপে 
স্থলদেহ অবলম্বনে আত্মপ্রকাশ করেন, তখন তাহা বুঝা যায়। 
ব্রহ্মভূত ব্রহ্মবিদের দেহিত্বে লেশমাত্র অবিদ্যাদোষ নাই । উহাতে 
কেবল প্রেমানন্দময় পরমশ্ুদ্ধ বাক্তিত্বমাত্র বাকি থাকে, সেটুকুও 
তোমার আমার জন্য, মাধনব্যপদেশে নহে । 

আমাদের সনাতন ধৰ্ম্ম এইরূপে ব্রহ্গপ্রতিষ্ঠ নেতৃপুরুষের 
মধ্যে বারম্বার আপনাকে প্রকাশ করিয়া আপনার ঘর গুছাইয়া 
লইয়াছে। আমাদের সমগ্র ইতিহাসের পৃষ্ঠায় পৃষ্ঠায় সনাতন ধার্মমর 
এই জীবস্ত ভাব জাজ্জপ্যমান রহিয়াছে । প্রকৃত এতিহাসিকের 
দৃষ্টিতে দেখিলে দেখিতে পাই যে যুগে যুগে এই ঘর-গুছান 
কাজ নিরবচ্ছিন্নভাবে চলিয়া আসিতেছে । তাই ঘোর দ্রদ্দিনের 
সুচনা আপন সন্তানদিগকে সনাতন ধৰ্ম্ম করুণ ন্নেহাবেশে' 
অথচ অটল দৃঢ়তার সহিত আশ্বাস দিয়াছিলেন যে “ধর্ম্ম- 

স্থাপনার্থায় সম্ভবামি যুগে যুগে ।” 

বর্তমান যুগে সনাতন ধর্মের এই প্রতিজ্ঞা যদি পুরণ ন! হইত, 
তবে বুঝিতাম সনাতন ধৰ্ম্ম মগ্রিয়াছেন, আমর! মা-হার!1 হইয়াছি, 
এখন যেমন করিয়া পারি একজন ধাত্রীর সন্ধান করিয়া আপনা- 
দিগকে বীচাইতে হইবে; অনেকে দেখি বাগ্রতাতিশঘো তাহাই 
করিতে গিয়াছেন। অনেকে শান্তর পুথি ঘাটিয়া, শ্লোক আওড়াইয়। 

৩৬ 


ভারতীয় নেশনে বেদমহিম! ও অবতারবাদ । 


আওড়াইয়া মাতৃকায়ার অভাবে তাঁর ছায়ার অন্থদরণে প্রবৃত্ত 
হইয়াছেন। কিন্তু সত্যই কি সনাতন-ধর্ম্মের আজ কোনও সাড়া! 
নাই ? অনেকে বলিবেন, সাধুমহাত্মাদের মধ্যে আজও যেটুকু সাড়া 
পাওয়া যাইতেছে, তাহাই অবলম্বন করিয়া আমর! অগ্রসর হইব। 
কিন্তু সেকি কথা হইল? আমাদের মা,--সনাতনধর্মস্বকূপিণী মা 
আমাদের--যে প্রতিজ্ঞাবদ্ধ হইয়াছেন প্সম্ভবামি যুগে যুগে ?” 
আংশিক সাড়াশব্দ নয়, পুর্ণ আত্মগ্রকটন! বেদবেদাস্ত পুরাণতন্তর 
প্রভৃতি সমস্ত শাস্ত্র যে জননীর অঙ্গে অঙ্গীভূত সেই সনাতন ধর্ম্ম 
আর্পন আসিয়া বলিবেন, “আমি আপিয়াছি, আমিই সেই রাম, 
আমিই সেই কৃষ্ণ, আমিই আবার আসিয়াছি !”» হে ভারতবাসি 
এরূপ আত্মপণ্রচয়' কি আজও শোন নাই, শোন শ্রীবিবেকানন্য 
কি ঘোষণ। করিতেছেন :- 

* “সততবিধদমান, আপাততৃষ্টে বহুধাবিভক্ত, সর্বথ! বিপরীত 
'আচার-সম্কুল সম্প্রদায়ে সমাচ্ছন্ন, স্বদেশীর ত্রান্তিস্থান ও বিদেশীর 
খ্বণাম্পদ, হিন্দুধর্ম নামক যুগযুগাস্তরব্যাপী বিখণ্ডিত ও দেশকাল- 
'যোগে ইতস্ততঃ বিক্ষিপ্ত ধর্ম-বগুসমষ্টির মধ্যে যথার্থ একতা কোথায় 
তাহা দেখাইতে, এবং কালবশে নষ্ট এই সনাতন ধর্ম্মের জীবন্ত 
উদাহরণস্বরূপ হইয়া লোঁকহিতায় সর্বসমক্ষে নিজ জীবন প্রদর্শন" 
করিবার জন্য শ্রীতগবান্‌ রামকৃষ্ণ অবতীর্ণ হইয়াছেন। * গ ৬ 
এই নবধুগধর্শ্, সমগ্র জগতের, বিশেষতঃ ভারতবর্ষের কল্যাণের 
নিদান; এবং এই ,নবধুগধর্থপ্রবর্তক শ্রীভগবান রামকুষ্ পুর্বগ 
্রীযুগধন্ম প্রবর্তকদিগের পুনঃসংস্কত প্রকাশ! হে মানব, ইহা 
বিশ্বাস কর, ধারণা কর! | RR 

তৰ 


ভারতের সাধন । 


“হে মানব, মৃতব্যক্তি পুনরাগত হয় না-_গত রাত্রি পুনর্জার 
আসে ন1--বিগতোচ্ছণস পুর্বরূপ আর প্রদর্শন করে না-_-জীবও" 
দুইবার এক দেহ ধারণ করে না। অতএব অতীতের পূজা হইতে 
আমরা তোমাদ্দিগকে প্রর্ত্যক্ষের পুজাতে আহ্বান করিতেছি 
--গতান্থশোচনা হইতে বর্তমান প্রযত্বে আহ্বান করিতেছি. 
লুপ্তাবস্থার পুনরুদ্ধার হইতে, সগ্ভোনিম্মিত বিশাল ও সন্গিকটপথে, 
আহবান করিতেছি, বুদ্ধিমান, বুঝিয়া লও ।* | 

ভারতের সনাতনধর্ম্ম অস্তহিত হন নাই, কারণ, আজও তিনি 
আত্মপ্রকাশ করিয়াছেন,-_-সহশ্র সন্দেহ, ঘোর অবিশ্বাসের মধ্যেও' 
আপনাকে ধর! দিয়াছেন; ভারতের খষিগঠিত সনাতনসমাজ 
মরে নাই, কারণ আজও দেহিত্বে ব্রহ্মত্বের সংবধোজনরূপ পুর্বার্জিত 
মহাশক্তি সেই সমাজশরীরে অক্ষুপ্নভাবে কাজ করিয়াছে ; ভারতের 
প্রাচীন নেশন মরে নাই, কারণ আজও তাহার লক্ষ্যনিরূপক 
বেদ বিদ্যমান ও সেই বেদকে স্বীয় জীবনের অস্থিমজ্জায় পরিণত, 
করিয়া আজও ভারতীয় নেশনের নিয়ন্তূপদ অধিকার করিতে 
ব্ক্মজ্ঞপুরুষের স্মাবির্ভাব ঘটিয়াছে। নেশনের, পুনঃগ্রতিষ্ঠার পথ 
এখন উদ্ঘাটিত হইয়াছে ।--আগামী সংখ্যায় সেই কথাই আমাদের, 
আলোচ্য | 


নেশনের পুনঃপ্রতিষ্ঠা--ধর্ম্মজীবন। 
(উদ্বোধন, বৈশাখ, +৩১৯) 


“গড়িবার বিষয়ে প্রস্তাব করিবার জন্য আস্তি আজ এখানে দণ্ডায়মান, 
ভাঙ্গিবার বিষয় নহে। সমালোচনার দিন গিয়াছে,* এখন আমরা! পুনর্গঠনের 
প্রতীক্ষায় রহিয়াছি। সংসারে সময় সময় সমালোচনা, তীব্র সমালোচনার 
প্রয়োজন হয় বক্টে, কিন্তু নে কেবল সাময়িক প্রয়োজন ; উন্নতি ও গড়িবার 
কাজই নিত্য কালের কাজ, প্রতিবাদ ও ভাঙ্গিবার কাজ নহে। প্রায় বিগত 
একশত বৎসর ধরিয়া সমালোচনার প্লাবনে আমাদের দেশ যেন ভাসিয়া গিয়াছে 
এবং তমসাচ্ছন্ন স্থানগুলির উপরে--যেখানে যাহা দৃষ্টির আড়ালে, সংকীর্ণ 
কোণে রন্ধ মধ্যে পতিষ্ ছিল, তাহাদের ৬পরে পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের প্রথর রশ্রি- 
রেখার সম্পাতে অন্য স্থান অপেক্ষা এ সকল স্থানই চক্ষুদমক্ষে তীব্রভাবে 
প্রকটিত হইয়া উঠিয্ছে। ইহার স্বাভাবিক ফলে দেশের মধ্যে সর্বত্র এমন 
মনীষিগণ আবিভূতি হইলেন, ধীহাদের হৃদয়ে সত্যনিষ্ঠা, স্যায়পরায়ণতা, 
দেশবাৎনল্য, ধর্ম্মোৎসাহ ও ঈশ্বরতীতি প্রবল এবং ধাহারা ভালবাসেন বলিয়াই 
প্রাণে এমন আঘাত পাইলেন যে যাহা অন্যায় বলিয়। মনে করিলেন, তাহার 
বিরুদ্ধেই ঘোর প্রতিঝদ উত্থাপন করিলেন । অতীতের এই সমস্ত মহাত্মাদের 
জয় হউক, তাহার! অনেক মঙ্গললাধন, করিয়াছেন; কিন্তু বর্তমান যুগের ঘোষণা- 
বাণী আসিয়া আমাদিগকে বলিতেছেন, “যথেষ্ট হইয়াছে” প্রত্বাদ যথেষ্ট 
হইয়াছে, দোষোদঘাটন যথেষ্ট হইয়াছে, পুনঃপ্রতিষ্ঠা, পুনর্গঠনের সময় আমিয়াছে। 
সময় আদিয়াছে, যখন আমাদের বিক্ষিপ্ত শক্তিসমূহ একত্রিত করিতে হইবে 
একটা মাত্র কেন্তরে ময়িবিষ্ট করিতে হইবে, এবং তারপর কেব্র্ীডৃত শক্তিতে 
নেশন্কে সন্মুখের গথে* পরিচালিত করিতে হইবে কেন না .বহশতা্বী 
হইল উহার গতি একেবারে থামিয! গিয়াছে। গৃহ মাৰ্জ্জন ও ও পরিষ্কার কর 


৩৯ 


ভারতের সাধনা । 


হইয়াছে, এস আবার আমরা গৃহে বসবাস করি। পথ পরিস্ত হইয়াছে, 
আধ্যসম্ভানগণ এস অগ্রসর হও ।”* 
স্বামী বিবেকানন্দ । 

উদ্ধৃত বক্তৃতাংশে স্বামীজি নির্দেশে করিতেছেন--সম্প্রতি 
আমাদের কাজের প্রক্কৃতি কি হওয়া উচিত। নেশনের পুনঃ প্রতিষ্ঠা 
পুনর্গঠনই এখন সমস্ত,কাজে আমাদের লক্ষ্য হওয়া দরকার, নতুব! 
বৃথা শক্তিক্ষয় হইবে, বৃথা কালক্ষেপ ঘটিবে। লাহোরে প্রদত্ত 
এই দ্বিতীয় বক্তৃতায় স্বামীজি সেই পুনঃপ্রতিষ্ঠার' পথ স্পষ্টভাবে 
ইঙ্গিত করিয়াছেন, কিন্তু উদ্ধতাংশে তিনি এককেন্দ্রে শক্তিসন্নি- 
বেশের কথা বলিতেছেন । এখানে কিরূপ কেন্দ্রীকরণের 'কথা 
বলা হইয়াছে, তাহা পরে প্রকাশ আছে যথা :-Nationa! 
union in India, must he a gathering up of the 
scattered spiritual forces in India. A nation in 
India must be a union of those whose hearts 
beat with the same spiritual tune. “ভারতবর্ষে নেশন- 
রূপ সমষ্টিবন্ধতার অর্থে বুঝিতে হইবে বিক্ষিপ্ত আধ্যাত্মিক শক্তি- 
সমূহের একত্র সমাবেশ। ইহা সুনিশ্চিত যে ভারতের পক্ষে নেশন 
বলিতে এমন বহু মানুষের সমবায় বুঝাইবে যাহাদের হৃদয়তন্ত্রী একই 
*পারমার্থিক সুরে একযোগে ঝঙ্কত হয় ।” 

বক্তৃতার শেষভাগে স্বামীজি দেখাইতেছেন যে শত শত বিভিন্ন 
সম্প্রদায়ে বিভক্ত হইলেও ভারতে কিরপে ধর্মসাধনার একটা 


* “হিন্ধর্দেকনাধারপ তিত্তি” নামক লাহোরে প্রদত্ত তা হইতে উদ্ধত । 
“ভারতে বিবেকানন্দ” দেখ । 


নেশনের পুনঃপ্রতিষ্ঠা--ধর্ম্মজীবন । 


বিশাল সমন্বয় সম্ভাবিত হয়। সমন্বয় যে হইতে পারে, তাহার 
প্রতাক্ষ প্রমাণ শ্রীরামকৃষ্ণের জীবন ! তিনি একাধারে অদ্বৈত, 
বিশিষ্টাদ্বৈত ও দ্বৈতৈর প্রমাণস্থল,-_তিনি একাধারে শৈব, শাক্ত, 
বৈষ্ণব, সৌর, গাণপতা, মুসলমান ও খ্রীষ্টান। স্বামী বিবেকানন্দ 
তাহার ভাগতীয় বক্তৃতামালায় বারশ্বার *এই মহাসমন্য়ের ব্যাখ্যা 
ঘোষণা করিতেছেন। বেদ এই নহাসমন্বয়ের ব্যাথ্য। ঘোষণা করিতে- 
ছেন) বেদ এই মহাসমন্বয়ের পুথিগত ভিত্তি এবং শ্রীরাম- 
ক্কঞ্জদেব উহারই সাধনাগত ভিত্তি । ধন্মসমন্বয়ের উপর ভারতে যে 
নেগ্তুন গড়িতে পার! যায়, তাহ! প্রত্যক্ষ আমর! দেখিয়াছি, কারণ 
ভারতীয় ধর্ম্মসমন্বয় ব্যষ্টিতে প্রতাক্ষীভূত হইয়। যেন শ্রীরামরুষ্ণরূপে 


আমাদিগকে ধর! পিয়াছেন । 
গত মাঘ মাসে প্রথম প্রবন্ধে আমর! দেখাইয়াছি যে ভারতীয় 


নেশনের লক্ষ্য পরমার্থের সাধন ও প্রচার । যিনি যে সম্প্রদায়ভুক্ত 
হউন না কেন, প্রথমেই তাহাকে এই সাধারণ লক্ষ্যটা স্বীকার 
করিতে হুইবে--পরমার্থ বলিতে তিনি ষাহাই বুঝন, কিছু আসে 
যায় না, অ্বৈতভাবেই বুঝুন, বিশিষ্টাদ্বৈত ভাবেই বুঝুন, অথবা 
দ্বৈতভাবেই বুঝুন, পরমার্থের সাধন ও প্রচারই যে ভারতীয় নেশনে 
সার্বজনীন লক্ষ্য এইটুকু প্রথমতঃ অবশ্য স্বীকার্য্য । দ্বিতীয়তঃ ' 
স্বীকার করিতে হইবে যে ওঁ লক্ষ্য সাধনার জন্য সম্প্রদায়নি বির্বশেষে 
আমাদিগকে একযোগ হইতে হুইবে; কারণ একযোগ | হওয়া 
নেশনের প্রাণ প্রতিষ্ঠা | 

এই দুইটী ভাব যাহার বা যে সম্প্রদায়ের, মধ্যে বিদ্যমান, 
নেশনের অঙ্গীভূত হইবার পক্ষে তাহার কোনও বিশ্প নাই । কিন্ত 

ইউ - 


ভারতের সাধনা । 


কি কি বিদ্বের দ্বারা এই দুইটী ভাব সম্প্রতি আমাদের দেশে 
প্রতিহত হইয়া রহিয়াছে? প্রত্যেক ভাবের বিরুদ্ধে এক একটা 
বিষম বিস্ব ঠাকুর শ্রীরামকৃষ্ণ চোখে আঙ্গুল দিয়া দেখাইয়া দিয়াছেন। 
সমাগত নব্যদের মধ্যে বিশেফ একটা ভাব দেখিয়া পরমহংসদেব 
যেন ঘ্বণার সহিত বলিতেন, “আধুনিক” । কোন্‌ ভাবটার 
উপর তিনি এই আধুনিকতারূপ দোষের আরোপ করিতেন ? 
কোন্‌ ভাবটী তাহার স্ুন্মদৃষ্টিতে সনাতন বলিয়া ঠেকিত না? 
দৃষ্টাস্তগুলি বিচার করিয়া দেখ, বেশ বুঝিবে যে নব্যদিগের যে সমস্ত 
ভাবের মধ্যে সনাতন পারমার্থিক ভিত্তি তাহার অলৌকিক দৃষ্টিতে 
প্রতিভাত না হইত, সেগুলিকে “আধুনিক” বলিয়া তিনি হেয় 
জ্ঞান করিতেন। সংবাদপত্রের প্রসঙ্গে পারমার্থিক ভিত্তি নাই, 
সেই জন্য সংবাদপত্র তিনি ছু'ইতেন না; হাসপাতাল প্রভৃতি 
গড়িয়া! দিয়া জগতের উপকার করিবার ভাবে যখন সুন্ম্ম পরো- 
পকারের অভিমান তিনি দেখিতেন, তখন ধিক্কার দিতেন, কারণ 
পরোপকার করিবার অভিমানে আধুনিকভাবে কাজ করার মধ্যে 
পারমার্থিক ভিত্তি নাই। আবার দেখিতেছি অর্থ ও সময 
সদনুষ্ঠানে নিবেদন করিয়া দিবার ভাবে তাহার অসন্মতি নাই । * 
অতএব বুঝা যায় যে যাহ! পরমার্থলাধনরূপ সনাতনভাবের অঙ্গীভূত 
নহে, তাহাকেই পরমহংসদেব “আধুনিক” বলিয়৷ বাদ দিতেন। 
এই “আধুনিকতাস্ই আমাদের দেশের সনাতন সার্বজনীন লক্ষ্যকে 
আবৃত করিয়াছে, সেইজন্য এতকাল আমরা পাশ্চাত্য রাজনৈতিক 


পপ পিপপপপাসসপীাস্পিশা পপি পাশাপাশি পপি 


শশা িটাশিাোিািিিতীটী 


* শুনিয়াছি বরিশালবাসী ব্রজমোহনবাবুকে কলেজ স্থাপনায় পরমহংসদেক' 
সম্মতি জানাইয়াছিলেন, অথচ কর্ম্মবীর কৃষ্ণদাষ পালের কথাও সকলেই জানেন । 


৪২. 


নেশনের পুনঃপ্রতিষ্ঠা--ধর্ম্মজীবন । 


লক্ষ্য প্রভৃতির অনুকরণে নেশন গড়িবার জন্য ব্যাকুল হুইয়া- 
ছিলাম । 

অতএব ভারতীয় নেশনের লক্ষ্য স্বীকার কুরিবার পক্ষে বিস্ত 
এই "আধুনিকত।”। পাশ্চাত্য শিক্ষা প্রত এই আধুনিকতা দোষ 
ভারতের সকল সম্প্রদায়ে প্রবিষ্ট হইয়াছে, অতএব ভারতের 
সনাতন লক্ষ্যটী সৰ্ব্বত্ৰ প্রচার করিতে হইবে । শিক্ষিত-সম্প্রদায়ের 
মোহ কাটিলেই যেদিন তাহারা একযোগে আমাদের সনাতন নেশন- 
লক্ষ্য স্বীকার করিবেন, সেদিন নেশন-প্রতিষ্ঠার পথে প্রধান বিদ্ 
অপন্সারিত হইবে। 

দ্বিতীয়তঃ আর একটী বিস্ব একযোগ হইবার পথ বন্ধ করিবার, 
উপক্রম করিতেছে, অথচ দেশের লোককে যথাসম্ভব একযোগ 
করাই নেশনের প্রাণ-প্রতিষ্ঠ। । পরমহংসদেব এই দ্বিতীয় বিদ্বটীর 
নাম দিয়াছেন,-“মতুয়ার বুদ্ধি ।” মতুয়ার বুদ্ধি কাহাকে বলে? 
না,-“আমার ধর্ম্মমতটী কেবল ভাল, অপরের ধর্মমত মন্দ, আমার 
ধর্ম্মমতের দ্বারাই জগতের ইষ্ট, অপর ধর্ম্মমতে জগতের অনিষ্ট, 
আমার ধর্দমমতটাকে। দাড় করাইতে হুইবে অপরের, ধর্মমত চুলোয় 
যাক্‌”--এইরূপ ভাবকে “মতুয়ার বুদ্ধি” বলে। এইরূপ বুদ্ধি 
থাকিতে, কোনও সম্প্রদায় অপরের সহিত ভারতীয় নেশন গড়িবার * 
জন্য একযোগ হইতে যাইবে না। এই বুদ্ধ নাশ করিবার প্রক্ষ্ট 
উপায় ও-_শ্তীরামরুঞ্চদেব বলিয়া গিয়াছেন,--“মত, পথ” এই সন্ত্রটী 
যেন সকলকেই তিনি সর্বদা অম্তুধাবন করিতে বলিতেছেন । 
কেননা তিনি সকলকে হাতে ধরিয়া, কাজে দেখাইয়। প্লাণপান্ত 
করিয়া! বুঝাইয়া গিয়াছেন যে সকলেরই, গন্তব্য লক্ষ্য এক, ভিন্ন 


৪৩. 


ভারতের সাধন! । 


ভিন্ন মত কেবল ভিন্ন ভিন্ন পথমাত্র। কোনও পথই অপর পথকে 
রদ করিয়া দিতেছে না, কোনও পথকেই অবজ্ঞা করা যায় না। 
গন্তব্য লক্ষাও সম্পূর্ণ এক, ভিন্ন ভিন্ন পথে যাইতে ভিন্ন ভিন্ন রূপে 
দেখায় মাত্র । “একং সদ্বিপ্রা বহুধা বদস্তি”, একই চরম বস্তুকে 
ভিন্ন ভিন্ন প্রকারে বল৷ হইয়াছে। “মত, পথ” রূপ এই মহাসত্যের 
দ্বার! “মতুয়ার” বুদ্ধিকে নাশ করিতে হইবে, তবেই দ্বিতীয় বিস্ন 
বিনষ্ট হইবে । | 

কিন্ত এখানে একটা আপত্তি উঠিতে পারে এই যে উল্লিখিত 
বিদ্ব দুইটী নাশ করিয়া দেশের লোককে এক যোগ কর! বহুকাল- 
সাপেক্ষ বলিয়া মনে হয়, তাহা হুইলে দেশের নেশন প্রতিষ্ঠার সুত্র- 
পাত এখনও বহুকাল না হইবারই কথা । কিন্ত প্রকৃত কথা তাহ! 
নহে। জ্যোতিবিজ্ঞানে যেমন দেখা যায় যে মহাকাশে জ্যোতিষ্ক- 
প্রভৃতির গঠনারস্তে বিক্ষিপ্ত, অসংযত বাম্পাণুগডলি প্রথমতঃ একটী 
সামান্য কেন্দ্রে একত্রিত হইতে থাকে, এবং কালে ক্রমশঃ উহাদেরই 
উপচয় ও ঘনসন্নিবেশে গ্রহ প্রভৃতির সৃষ্টি হয়, নেশনগঠনেও 
এরূপ একটা কেন্দ্র বা 08016985 প্রথমতঃ দীড় করাইতে হয়। 
আমাদের দেশের সনাতন নেশন লক্ষ্য, উহার সর্বাজীন সাধন ও 
‘প্রচার, সর্ববধন্মসমন্থয়ের ভাব এবং সেবাপরায়ণত। প্রভৃতি শিরোধার্য্য 
করিয়া দেশে একস্থানে বা একটী কেন্দ্রে জমাট বাধা ইতিমধ্যেই 
আরম্ভ হইয়া গিয়াছে, সম্যকদর্শী আচার্য্য বিবেকানন্দের চেষ্টায় 
প্রকৃতপক্ষে নেশনগঠনের কেন্দ্র বা n॥খ॥০le॥5 ইতিমধ্যেই গড়িয়া 
উঠিতেছে ; অতএব নেশনপ্রতিষ্ঠা সুদুরপরাহত নহে, সম্প্রতি 
উহাই আমাদের একমাত্র অনুষ্ঠেয় | 
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তবে নেশন-প্রতিষ্টায় আমাদের দেশে একটা বিষয়ের অপেক্ষা 
আছে। কৃষিকাধ্য যেমন বর্ষার অপেক্ষা রাখে, ভারতে নেশন- 
প্রতিষ্ঠাও সেইরূপ ধর্ম্মভাবের একটা! প্লাবনের উপর নির্ভর করে। 
যেমন জমি তৈয়ারী না থাকিলে, খীজ ভাল করিয়া বসে না বা 
গজায় না, তেমনি দেশের সর্বত্র ধর্ম্মভাব' যদি না জাগিয়া উঠে, 
তবে নেশন-প্রতিষ্ঠার আদর্শ ও প্রণালী জান! থাকিলেও, নেশন- 
প্রতিষ্ঠা অতান্ত ছুঃসাধা হইবে। সেইজন্য নেশন-প্রতিষ্ঠার প্রসঙ্গে 
প্রথমেই ধর্ম্জীবনের কথা তুলিতে হইয়াছে । 

‘The national ideals of India ‘are Renunciation 
and Service. Intensify her in those two channels. 
and the rest «will take care of Itself.” ম্বামীজি 
বলিতেছেন, “ভারতীয় নেশনে সার্ধজনীন জীবনাদর্শ কি ? ত্যাগ 
ও সেবা । এই, ছুইটী দিক দিয়া ভারতীয় জীবন-প্রবাহকে 
পরিপুষ্ট করিয়। তোল, দেখিবে আর সব দিকেই আপনা আপনি 
উন্নতি হইবে ।” ভারতীয় সকল ধর্ম্মসম্প্রদায়ের ভিতর দিয়াই 
ত্যাগ ও সেবার ভাবটা পরিপুষ্ট করা সম্ভব । অতএব ধর্ম্ম- 
জীবনের ত্যাগ ও সেবারূপ অঙ্গ নির্দেশ করায়, নেশন-গঠনের 
জন্য সমগ্র ভারতে ধর্ম্মভাব কোন্‌ পথে পরিচালিত, উদ্বোধিত, 
করিতে হইবে তাহার একটা অসাম্প্রদায়িক ইঙ্গিত আমর! 
স্বামীজির নিকট পাইতেছি। 

‘ত্যাগ’ এই শব্দটী বড় সামান্ত নহে; প্র একটী নে 
ধর্মুসাধনার প্রকৃত গাঁত নির্ধারিত হুইয়া রহিয়াছে । .পরমহংস- 
দেব বলিতেন যে গীতার শিক্ষা যদি হৃদয়ঙ্গম করিতে চাও তকে. 
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গীতা শব্দটা পাণ্টাইয়া দশবার উচ্চারণ কর,-_দেখিবে ত্যাগী 
হইতে বলাই গীতার সার উপদেশ। সমগ্র হৃষ্টিচক্রটী স্থুলতঃ 
ভোগের দিকে অবিরত ঘূর্ণায়মান ; মানুষের স্বভাব সেই চাকার 
পাকে ভোগের দিকে গড়াইয়া পড়িতেছে । এই অবিরাম আবর্তন 
সামলাইবার পরম উর্পায়ের নামই ধর্ম। সুতরাং ধর্্মসাধনার 
শ্বাভাবক গতি ভোগের বিপরীত দিকে, অর্থাৎ ত্যাগ বা 
অনাসক্তির দিকে । যে কোনও ধর্ম্মেরই হউক, ঠিক ঠিক সাধন 
হইতেছে কিনা তাহা জানিবার নির্ভুল উপায় সাধনার গতির দিকে 
লক্ষ্য কর1,---অর্থাৎ সাধকের অনাসক্তির ভাব বাড়িতেছে ক্লিন! 
তাহা লক্ষ্য করা । দাধনায় নানা সিদ্ধাই বা শক্তি লাভ করা 
উন্নতির অত্রাস্ত পরিচয় নহে, অথবা বিচিত্র দর্শনাদি হওয়াও 
উন্নতির অভ্রাস্ত পরিচয় নহে, অথবা অতি সহজে বারম্বার 
“ভাব” লাগাও উন্নতির অন্রান্ত পরিচয় নহে। সম্পূর্ণ নিভুলি 
ও নিশ্চিত দিদ্ধান্তে পৌছিতে চাও ত ত্যাগের প্রতি, অনাসক্তির 
প্রতি লক্ষ্য কর। স্থুল ও সুন্ম ভোগলালসা যে পরিমাণে স্বভাব 
থেকে দাগটী পর্য্যন্ত না রাখিয়া খসিয়া পড়িতেছে, সেই পরি- 
মাণে ধর্ম্মপথে উন্নতি লাভ হইতেছে, সেই পরিমাণে নিত্যসত্য 
পরমবস্তর প্রতি প্রকৃতভাবে অগ্রসর হওয়া ঘটিতেছে। পরম- 
হুংসদেবকে জিজ্ঞাসা করা হইয়াছিল, “সাধু কিরূপে চিনিব ?” 
তিনি বলিয়াছিলেন, যিনি সাধু তিনি ফাঁমকাঞ্চন-ত্যাগী। কেন, 
ধলিতে পারিতেন ত-_যিনি নাচিয়া কাঁদিয়া ভাসান, অথবা যিনি 
অলৌকিক দর্শনাদি কষ্পটেম, অথবা যিনি পরলোকের সণ্তমধ্বর্গ 
পর্য্যন্ত হুন্দদেহে বেড়াইয়া আসিতে পারেন ইত্যাদি, ইত্যাদি? 
৪৬ 


₹ নেশনের পুনঃপ্রতিষ্ঠা--ধৰ্ম্মজীবন । 


বোদ্ধ-তান্ত্রিক-যুগে দেশটার হাড়ে হাড়ে ভেন্কি এমনই ঢুকিয়৷ 
গিয়াছে যে এখনও লোকে সিদ্ধাই ছাড়! সাধুই মানে ন! ! 
সাধন পথে অগ্রদর হইতেই প্রায় আপন্বার ভিতর দসিদ্ধাই 
বা শক্তির বোধ হইবে; তখন সেই সব শক্কিয় ভোগ হইতে 
মনকে টানিয়া আসল কাজে লাগাইয়া" রাখিতে হইবে, নচেৎ 
আবার বাধন পড়িবে, আবার পতন হইবে। 
ত্যাগের, আরম্ভ ইন্দ্রিয় মনের সংঘমে ও পরাকাষ্ঠ। পরমার্থ- 
লাভে। যিনি যে পথেরই পথিক হউন, অর্থাৎ যে সম্প্রদায়তুক্তই 
হউন, ‘ত্যাগ’ এই মন্ত্রটী তাহার সাধনার গতি নির্দেশ করিয়া 
দিতেছে । আঙ্গকাল যাহার! পাশ্চাত্য হিগেল-দর্শনের ক্রমো- 
ন্নতিবাদ স্বীকার করিয়া বলেন যে বিষয়ভোগের ভিতরেই আমরা 
পরম বস্তুর সম্ভোগ করিব, তাহাদিগকেও মানিতে হইবে যে মন 
যদি অল্লমাত্রও আসক্তিতে বাধা থাকে, তবে বিষয়ের মধ্যে পরম- 
বস্তুর সম্ভোগ, মুখের ফাকা কথাই থাকিয়া যাইবে। ত্যাগ বা 
অনাসক্তিই ধন্মজীবনের মেরুদণ্ড । সুস্থ, সবল ধন্মজীবন এই 
মেরুদণ্ডের উপর নির্ভর করে। যদি নিজের দ্বার| নিজে ঠকিতে 
না চাও, যদি পরের দ্বারা নিজে ঠকিতে না চাও, যদি দেশে স্থস্থ 
সবল ধর্ম্মজীবন গড়িয়া তুলিতে চাও, তবে, হে ভুারতবাসি, 
“যে সম্প্রদায়েরই অন্তভূক্তি হও, ত্যাগ বা অনাসক্তিকেই সাধনতরীর 
কম্পাসরূপে গ্রহণ কর। 
ভারতীয় নেশনে জীবদাদর্শের দ্বিতীয় অঙ্গ, সেবা। '্বামীজি 
যে সেবাতত্ব প্রচার করিয়াছেন, তাহা আজকাল সকলেরই পরিষ্কার 
ভাবে বুঝা আবশ্যক । কারণ, আধুনিক যুগে পরোপকার করা, 
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দেশের কাজ কর!, দশের ও দেশের উপকারে আস! প্রভৃতি. 
একটা নৃতন। রকমের ধুয়া উঠিয়াছে। কেহ কেহ বলেন এই 
ভাবটা পাশ্চাত্য এঁহিকতার নকল,_-উহার সহিত প্রকৃত ধর্ম্ম- 
জীবনের সংখোগি নাই, অর্থাৎ ধর্মপাধনায় যতই উন্নতি হইবে, 
শর সব হাঙ্গামা ততই “কমিয়া যাইবে । আবার ঠিক বিপরীত 
আর একদল লোক আছেন তাহার! বলেন যে এতকাল কেবল 
“ধর্ম ধন্ম” ও “পরকাল পরকাল” করিয়! দেশটা গোল্লায় গিয়াছে, 
এখন ওসব রাখিয়া দশের জন্য দেশের জন্য খাটিতে হইবে; 
এখন চাই দেশের দুঃখ ঘুঁচাইবার চেষ্টা । 
এই ছুই শ্রেণীর লোকই ধর্মের পুণস্বরূপ বুঝিয়া দেখেন 
নাই। প্রপম দলের লোক যাহা বলেন, তাহ! কতকট৷ সতা, 
কারণ পাশ্চাত্য লোকহিত-সাধন ধন্মজীবনের সহিত অবিচ্ছেদ্য 
ভাবে সংযুক্ত নহে ; পরের জন্য খাট, পরোপকার করার মধ্যে 
কর্তৃত্বাভিমান বা লোকমান্যের স্থান যথেষ্ট রহিয়াছে এবং 
ধৰ্ম্মভিত্তিহীন কর্ধ প্রবণতায় চিত্ত কেবল অশান্ত ও চঞ্চল হয়৷ 
পড়ে। এ ত্বাবস্থায় ধর্ম্মলিপ্স সাধক এরূপ কর্ম্মজালের প্রতি 
পরাজ্মুখ হইবেন, ইহাতে আর আশ্চর্য্য কি! আবার ইহাও সত্য যে 
পশ্ম ধর্ম করিয়া আমাদের দেশে অনেক লোক কর্ম্মবিমুখ হইয়া 
পড়িয়াছেন এবং তমোগুণের জালে আবদ্ধ হইয়াছেন । ধন্মান্বেষণে 
তমোগুণী সহজেই ক্রিয়াকলাপের মধ্যে পথ হারাইয়া বসিয়া থাকেন। 
শ্বামীজি একদিকে যেমন পাশ্চাত্য ইহসর্বাস্বভাবের বিরুদ্ধে তীব্র: 
প্রতিবাদ করিয়াছেন, অপর দিকে তেমনই ধ্ম্মাবরণের ভিতর দিয়া, 
তমোভাবকে প্রশ্রয় দেওয়ার বিরুদ্ধে জলদমস্ত্রে ঘোষণা করিয়াছেন । 
৪৮ 


'নৈশনের পুনঃপ্রতিষ্ঠা--ধর্্মজীবন । 


বাস্তবিক, পরমার্থসাধন মানুষের নিত্যনৈমিত্তিক কর্মজীবনের 
একটা বিশেষ বিভাগ নহে। মানুষ নিজের ছুর্বলতাকে প্রশ্রয় 
দিবার জন্য ধন্ম-সাধনের একটা আলাদা বিভাগ নিদ্দিষ্ট করিয়। 
রাখে । যাহা বহিম্মুধ মানুষকে অস্ত্মুখ করে, তাহার নামই 
ধৰ্ম্ম ; মন্ুষ্যোচিত সকল কাজেই যেমন, বহিম্ম্খতার অবকাশ 
রহিয়াছে, তেমনই অন্তন্মু খতারও অবকাশ রহিয়াছে । অতএব 
মানুষের সমগ্র জীবনটাই ধর্মের পক্ষে উপযুক্ত প্রয়োগক্ষেত্র। 
মনুষ্যোচিত যেরপ কর্মক্ষেত্রেই মানুষ দীড়াইয়া থাকুক না কেন, 
সেইথান থেকেই সে ধর্মের সাড়া পাইতে পুরে, সেইথান থেকেই 
তাহার জন্য সাধনসোপান বিলম্বিত রহিয়াছে । মানুষের অস্তরেই 
পরমবস্ত বহিয়াছে,_প্যা চাবি তা বসে পাবি, খোজ নিজ 
অন্তঃপুরে 1” অতএব মানুষ দৈনন্দিন জীবনের যেরূপ কর্্মকক্ষেই 
অবস্থিত থাকুক, পরমার্থসাধনের এলাকার বাহিরে যাইবার তাহার 
উপায় নাই। সমস্ত লোকব্যবহারে অন্তন্মুখত! যাহার যত দৃ়- 
ভাবে প্রতিষ্ঠিত, তিনি ধর্মের আস্বাদ তত গভীর ভাবে গ্রহণ 
করিতে সমর্থ । 

অত এব যাহাকে আমরা পরের উপকার করা, পরের জন্য খাটা 
বলি, তাহারই অনুষ্ঠানকে প্রকৃত পরমার্থসাধনে পরিণত কর! 
যাইতে পারে। ম্বামীজির সেবাতত্বে এই উজ সাধিত 
হইয়াছে । 


সমাধিবিলীনপর্বব্থপ্রীরামক্কষ্ণদেব যখন প্রথম ভাবমুখে: বাকিতে 
আরম্ভ করিলেন, তখন দেখা গিয়াছে লৌকিক বাহ্জ্ঞানের ভূমিদ্তে 
থাকা তাহার. অল্পই ঘটিয়া ইত, নিরতই ভাঁহার বনবুদ্ধি 


৪৯. 


ভারতের সাধনা । 


মহাকারণে লীন হুইয়া যাইত। জলে বরফখণ্ডের মত এই অবস্থা 
খন কমিয়া আসিতে লাগিল,-_-যখন ঠাকুর আকুষ্টচিত্ব যুবকদের 
সহিত বেশ মেলামেশা! করিতেছেন»--তথন হাজরা মহাশয় একবার, 
“ছেলেদের সঙ্গে তোমার অত মেলামেশার দরকার কি*__ 
এইরূপ ভর্ৎসনাবাকো তাহাকে প্র কাজ হইতে প্রতিনিবৃত্ত 
করিতে গিয়াছিলেন। বাস্তবিকই যিনি শ্রেষ্ঠ উপাসক, তিনি 
কি প্রয়োজনে উপাসন! হইতে মুহূর্তের জন্তও বিরত হইবেন? 
ধিনি জীবনের প্রতিমুহূর্ত উপান্তের সহিত যোগযুক্ত হইয়া থাকিতে 
চান, তিনি কেন লোকের সহিত মেলামেশা করিবেন, তিনি 
কেন কর্মে লিপ্ত হইবেন? এই সমস্ত প্রশ্ন ধাহাদের মনে 
উঠে যেন তাহাদেরই প্রতিনিপি হইয়া হাজর। মহাশয় ঠাকুরকে 
বলিলেন,-_”তোমার আবার ও সব কেন ?” 

প্রশ্নটী পরমহংসদেব স্বীকার করিয়া লইলেন্ত এবং মীমাংসার 
জন্য উচ্চ ভাবভূমিতে লইয়া! গেলেন। তারপর মার মুখে তিনি 
যে মীমাংসা পাইলেন, তাহা! হাজরা .মহাশয়কে উপলক্ষ্য করিয়! 
জগৎ শুনিয়া রাখিয়াছে। পরম সিদ্ধাবস্থাতেও নারায়ণ জ্ঞানে 
মানুষের সঙ্গে মেলামেশা চলিতে পারে,_-এই সাক্ষ্য ও আশ্বাস 
আমাদের দেশের পক্ষে আবশ্যক ছিল। কর্ম্ম মানে জীবজগতের 
সঙ্গে ব্যবহার । এই ব্যবহার পরমসিদ্ধের পক্ষেও সম্ভব, এ 
কথা ঠাকুরের মুখে প্রকাশ ন! হইলে, আমাদের দেশে কম্মযোগ 
বা সেবাতত্বের প্রচার একপ্রকার ভিত্তিহীন হইয়া থাকিত । 
৷ আগ্তপুরুষে প্রকটিত ভাবসমূহই মানবসাধারণের সাধনচেষ্টাকে 
নিয়ন্ত্রিত করে। ঠাকুরের কথার, তাহার! যাহার “যোলটাং” 
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নেশনের পুনঃপ্রতিষ্টা-_ধর্মমজীবন। 


| করেন, তাহারই “এক টাং” অন্ততঃ করিবার চেষ্টাই সাধারণের 
পক্ষে সাধনা । পরম সিঙ্ধাবস্থায় সর্বব্যবহারে জীব ও জগৎ সম্বন্ধে 
যে নারায়ণ জ্ঞান বা ইষ্ট জ্ঞান জাজলামান থাকে, তাহার ষোল 
ভাগের এক ভাগ করিবার চেষ্টাই কর্ম্মযোগের সাধনা । 
সেবাতত্ব কর্্মযোগের প্রধান অঙ্গ । 'নৈশনপ্রতিষ্ঠার সুচনায় 
দেশে যে ধর্শ-জীবনের উৎকর্ষ হওয়া দরকার, তাহার পক্ষে 
একদিকে তাগের ভাব যেমন একটী প্রধান অবলম্বন, অপর 
দিকে সেবার "তাবও আর একটী প্রধান অবলম্বন। নেশন 
প্রতিষ্ঠার জন্য ত্যাগের সাধনার সঙ্গে সঙ্গে "দেশে সেবার সাধনাও 
হওয়া আবশ্যক । পরের জন্য খাটা, পরের উপকার কর!--এ 
সমস্ত বাস্তবিকই পাশ্চাত্যভাব ; “অহঙ্কারবিমূঢ়াত্মা কর্তাহ মিতি 
মন্তে |” উপকার ব! মঙ্গল সাধনের একমাত্র উৎস স্বয়ং পরমপুরুষ, 
তোমার আমার গ্রক্ষে একমাত্র কাজ তাহারই সেবা করা, অন্ত 
কাজ কিছু নাই। যে সময় আমর! জ্ঞানাগ্রিতে আত্মাহুতি দিতেছি 
না, অথবা ভক্তির তন্মরতায় ইষ্টপূজ্জা করিতেছি না, তখন 
সাধারণ ব্যবহারক্ষেত্রে থাকিয়াও পরমার্থসাধন করিবার একমাত্র 
উপায় ভগবৎজ্ঞানে জীব বা জগতের সেবা করা । সমস্ত সাধকেরই 
জীবনে এই সেবার জন্য অবসর রহিয়াছে; তবে কোনও 
সাধকের পক্ষে এরূপ সেবাই মুখ্য সাধনা, কাহারও পক্ষে বা 
উহা অপর সাধনার আনুষঙ্গিক । সেবার সাধনা কাহার পক্ষে 
প্রধান বা কাহার পক্ষে আনুষঙ্গিক, তাহা তাহার ্রন্কতি মনুসারে 
নির্দেস্ত। আবার একই সাধক-জীবনে কখনও বা কর্ম্ত্যাঁগে 
ভাব কখনও বা সেবারূপ সাধনার ভাব প্রবল হওয়া সন্তব। 
| কর 3 এ. 


ভারতের সাধন! । 


জীবরূপে ভগবান্‌ যখন আমাদের সেবা গ্রহণ করেন, তখন: 
সেই সেবার উপকরণ তিন রকম হইতে দেখ! যায় । সেবাগ্রাহী 
নারারণের মায়ারূপগুলি প্রধানতঃ তিন প্রকারের, _রগ্ন, দরিদ্র 
প্রভৃতি দৈহিক-অভাবগ্রস্তণনারায়ণ ; অজ্ঞান, মূর্থ প্রভৃতি মানসিক- 
অভাবগ্রস্ত নারায়ণ এবং আধ্যাত্মিক অবিদ্যা-মোহগ্রস্ত নারায়ণ । 
এই ত্রিবিধমায়ারূপধারী নারায়ণের সেবাও ত্রিবিধ। কোথাও 
অর্থ-ওষধ-পথ্য-শুশ্রষাই নারায়ণসেবার উপকরণ, কোথাও বিদ্যা দি- 
দানই নারায়ণসেৰার উপকরণ, এবং কোথাও ‘বা পারমাথিক. 
জ্ঞানদানই নারায়ণসেবার উপকরণ । যে ক্ষেত্রে নারায়ণের যেরূপ 
মায়ারপ দেখিব, সে ক্ষেত্রে সেবার উপকরণও তদনুরূপ হইবে। 
মায়ারূপী নারায়ণ যখন যে সেবা চাহিবেন, আমাদিগকে তখন 
সেই সেবাই দিতে হইবে । ভগবত্জ্ঞানে লোকসেবার আদর্শ 
এই ভাবে হৃদয়ে বদ্ধমূল করিয়া লইতে হইবে। হে মানব, 
সাধনার আসনে বসিলেই যে শুধু ভগবান্‌ তোমার নিকট আসেন 
তাহা নহে, যখন আসন ছাড়িয়া লোকসমাজে মিশিতেছ, তখনও 
তিনি নানাভাবে তোমার পুজ! লইতে তোমার দ্বারস্থ; তুমি 
আসনের সঙ্গে সঙ্গে তাহাকে ছাড়িতে চাছিলেও, তিনি যে ছাড়েন 
না! তোমার মন সরিয়া আসিতে চাহিলেও, তিনি সর্বদা 

হাজির ! 
এই সেবার ভাব ও ত্যাগের ভাব যেন ছুইটী ডানা ; এই 
ছুই পক্ষের উপর ভর দিয়া আমাদের দেশে সাধক-পক্ষীকে 
পরমার্থসাধনরূপ আকাশে উড়িয়| যাইতে হইবে । স্বামী বিবেকানন্দ 
এইজন্ত ঘোষণা করিয়াছেন ‘—The টি Ideals of 
৫২ 


নেশনের পুনঃপ্রতিষ্ঠা--ধর্ম্মজীবন । 


India are Renunciation and Service (প্রবন্ধের 
'পুর্বভাগ দেখ )। 

ত্যাগ ও সেবা--উভয়ই ভারতীয় সার্বজনীন 'ধর্ম্মজীবনের পক্ষে 
অসাম্প্রদায়িক অবলম্বন । তুমি যে সম্প্রদায়েরুই সাধক হও, ত্যাগ 
ও সেবার ভাবে নিজ ধর্মজীবন পরিপুষ্ট করিস, ভারতীয় নেশনের 
পুনঃপ্রতিষ্ঠার সহায়তা করিতে পার এবং হৃদয় হইতে সংক্রামক 
আধুনিকতাদোষ দূর করিয়া ও “মতুয়ার বুদ্ধি” নাশ করিয়া, 
নেশনের পুনর্গঠন কার্যে যোগদান করিতে পার। তোমার সাধন- 
পথ ষেরূপই হউক, হে ভারতবাসি, সনাতন ধর্ম ভারতীয় 
নেশন প্রতিষ্ঠাযজ্ঞে তোমাকে সাদরে আহ্বান করিতেছেন। এস 
নিজ সাধনপথে দড়াইয়া ত্যাগ ও সেবার দ্বারা পরমার্থলাভ 
করিবার জন্য জীবন উৎসর্গ কর, কারণ আমাদের নেশনে 
পরমার্থলাভই সার্বজনীন লক্ষ্য । ভারতীয় নেশনকে আবার 
প্রতিষ্ঠিত করিবার জন্য, আবহমান কাল যে নিয়ন্ত শক্তি ভারতেই 
অন্তনিহিত ছিল. সেই নিয়ন্ত শক্তি পুনরায় সর্বসমক্ষে আবির্ভূত 
হইয়াছে, _বেদোক্ত "অসাম্প্রদায়িক পরমার্থভাবে তদাকারকারিত, 
হইয়া নেশন-নেত। প্রকটিত হইয়াছেন, _নেশন-প্রতিষ্ঠার পথ 
আবার উন্মুক্ত হইয়াছে, হে ভারতবাসি, অগ্রসর হও। 5 

পূর্বেই বলিয়াছি, উপযুক্ত কেন্দ্র অবলম্বন করিয়া নেশন 
'গড়িবার জন্ প্রথমেই দেশে ধর্ম্মভাব জাগাইয়৷ তুলিতে হুইবে। 
আগামীবারে নেশন প্রতিষ্ঠার কেন্দ্র কিরূপ তাহ! বিশদভাবে বুঝিতে 
হইবে। তারপর সমাজ, শিক্ষা প্রভৃতি ভিন্ন ভিন্ন ক্ষেত্রে কিরূপে 
নেশন-গঠন কাৰ্য্য সুরু করিতে হইবে, তাহ! আমর! বিচার করিব। 

ল্য 


নেশনের পুনঃপ্রতিষ্ঠা-_ সন্্যাসাশ্রম। 
(উদ্বোধন, জ্যৈষ্ঠ, ১৩১৯) 


“কেবল ত্যাগের দ্বারাই অমৃতত্ব লাভ হইয়া থাকে, ( ন প্রজয়। ধনেন' 
ন চেজায়। ত্যাগেনৈকেন অমৃতত্বমানগুঃ ) ত্যাগই মহাশক্তি। যাহার ভিতর এই 
মহাশক্তির আবির্ভাব হয়, সে সমগ্র জগৎকে পর্য্যন্ত গ্রাহের ভিতরে আনে না। 
তখন তাহার নিকট সমগ্র ব্রহ্মা গোল্পদ তুল্য হইয়। যার ব্রহ্মাণ্ং গোষ্প- 
দায়তে। ত্যাগই ভারতের সনাতন পতাকা । এ পতাকা সমগ্র ওগতে 
উড়াইয়া, যে সকল জাতি মরিতে বসিয়াছে, ভারত তাহাদিগকে সাবধান করিয়া 
দিতেছে সর্ব প্রক্কার অত্যাচার, সর্ব প্রকার অসাধুতার তীব্র প্রতিবাদ করিতেছে; 
তাহাদিগকে যেন বলিতেছে, সাবধান, ত্যাগের পথ, শান্তির পথ অবলম্বন কর,. 
নতুবা! মরিবে। হিন্নুগণ, এ ত্যাগের পতাকাকে পরিত্যাগ করিও না, উহ! 
সকলের সমক্ষে তুলিয়া ধর। * * » * 

“সংগ্রামে যে লক্ষ লক্ষ লোকের পতন হয়, তান্তারা ধন্ত। কারণ, তাহাদের 
শোণিতমূলোই সংগ্রামবিজয় ক্রীত হয়। * * * এই ত্যাগের আদর্শ 
রক্ষা করিতে গিয়া যদি গৌড়ামি,--অতি বীভৎস গৌড়ামি--আশ্রয় করিতে 
হয়, ভ্মমাথা উদ্ধ বাহু .জটাজটধারীদিগকে প্রশ্রয় দিতে হয়, সেও ভাল। 

' কারণ, যদিও এগুলি অস্বাভাবিক, তথাপি যে অনুষ্যত্বহারিণী বিলাসিতা ভারতে 
প্রবেশ করিয়া আমাদের মজ্জা মাংস পর্যন্ত শুষিয়া ফেলিবার চেষ্টা করিতেছে, 
সেই বিলাসিতার স্থানে ত্যাগের আদর্শ ধরিয়| সমগ্র জাতিকে সাবধান করিবার 
জন্য ইহার প্রয়োজন । আমাদিগকে ত্যাগ অবলম্বন করিতে হইবেই হইবে। 
প্রাচীন কালে এই ত্যাগ সমগ্র ভারতকে জয় করিয়াছিল, এখনও আবার এই 
ত্যাগই ভারত জয় করিবে।*স্-ভারতে বিবেকানন্দ । | 

গতবারে আমর! নেশন-প্রতিষ্ঠার পথ নির্দেশ করিয়াছি । 
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নেশনের পুনঃপ্রতিষ্ঠা- সন্ন্যাসশ্রাম। 


ভারতের চিরন্তন লক্ষ্যটী আশ্রন্ন করিয়া একযোগ হওয়াই 
ভারতীয় নেশনের প্রাণ-প্রতিষ্ঠ। । লৌহকে তাতাইয়া ন। লইলে 
যেমন কর্ম্মকারের গড়াপিটার কাজ সুরু করা যায় না, সেইরূপ 
আমাদের দেশকে ধর্ম্মভাবে উদ্দীপিত ন! করিয়া লইলে নেশন- 
গড়ার কাজ আরুম্ভই কর! যায় না। আমর! ইহাও দেখিয়াছি 
যে ত্যাগ ও সেবার আদর্শেই দেশে ধর্ম্মদীবন জাগাইয়া তুলিতে 
হইবে। সঙ্গে *সঙ্গে দেশে এমন শক্তিকেন্ত্র থাকা চাই, যেখান 
থেকে নেশন গড়িয়া উঠিবে_যাহার সহিত চারিদিক হইতে 
সংলয্ হইয়া দেশের লোক জমাট বীধিবে ও নেশনাকারে পরিণত 
হইবে। ইহাও আমর! ইঙ্গিত করিয়াছি যে এরূপ শক্তিকেন্ত্র 
প্রতিষ্ঠিত করাই রামরুঞ্চ-মিশনের জীবনব্রত। 

এখন প্রশ্ন উঠিতে পারে যে ভারতের পুনর্জাগরণে সন্্যাসীর 
আবার কি কাজ ? ভারতের উত্থান-পতনের সঙ্গে সন্ন্যাসাশ্রমের 
সম্বন্ধ কি? দেশের কাছে এক এক মুষ্টি ভিক্ষা পাইলেই ত 
সন্ন্যাসীর চুকিয়া গেল, দেশের সঙ্গে তার আর কি সম্বন্ধ ? এমন 
কি, এমন শিক্ষিত*লোক আজ কাল অনেক আছেন, যাহার 
বলেন যে দেশে সন্গ্যাসাশ্রমকে প্রশ্রয় দেওয়ার মানে দেশের 
গলগ্রহ অকর্ম্মণ্য ডিক্ষুকদলের অযথা পরিপুষ্টি করা,-_-তা' ছাড়া 
আর কিছু নহে। ME 

বিশদভাবে এই প্রশ্নটার বিচার করা আবস্যক, কারণ ভারতীয় 
নেশনের পুনঃ প্রতিষ্ঠাণ যহাষজ্ঞে সন্ধ্যামীর - করন ও দায়ি 
সর্বাপেক্ষা গুরুতর । ৰ 

আমাদের পুরাণ বলেন যে জগৎ, সা অব প্র লিভানহ 

৫৫. 


ভারতের সাধনা । 


ব্ৰহ্মা দেখিলেন, প্রথম স্থ্ট মানুষ প্রবৃত্তির পথ ন! লইয়া 
নিবৃত্তির পথে ব্রহ্মজ্ঞ সন্্যাসী হইয়া যাইতে লাগিল,--এইরূপে 
ংসারস্থজনের পূর্বেই সনরু, সনন্দন প্রভৃতি সন্ন্যাসাশ্রমের আদর্শ 
প্রতিষ্ঠিত করিলেন। দক্ষ, মনু প্রভৃতি সংসারী গড়িবার পূর্বেই 
জগবান্‌ ব্ৰহ্মাকে সন্যালী সুজন করিতে হুইয়াছিল। তারপর 
দেখি, যখন, সংসারে প্রবিষ্ট হুইয়া ভোগধন্ধের মধ্যে মানুষ 
পথহারা হইয়া যাইতেছে, তখন স্বয়ং ব্রহ্মা ষ্মথবা তাহার 
সন্যাসী-পুত্রগণ সেই মানুষকে পরম সুখ ও শাস্তির পথ দেখাইয়া 
দিতেছেন। এই পৌরাণিক কথার মধ্যে মানবস্থষ্টির একটা 
বিশেষ বিধি নিহিত রহিয়াছে । উহা বুঝা আবশ্তক। 


প্রবৃত্তিনিবৃত্তিরূপ দ্বন্ব মানবস্থষ্টির মুলে বিদ্যমান। মানুষকে 
প্রবৃত্তির পথে লইবার সকল আয়োজনের সঙ্গে সঙ্গেই নিবৃত্তির 
পথে লইয়া যাইবার বন্দোবস্তও মানবস্থষ্টির অঙ্গীভূত। এইজন্ত 
ভারতের সনাতন ধর্ম, সংসার ও সন্ন্যান--এই উভয় আশ্রমের 
কোনটাকেই বাদ দিতে পারেন নাই। সংসারের মুল মানুষের 
স্বাভাবিক প্রবৃত্তি; সেই প্রবৃত্তি যতদিন থাকিবে, সংসার ততদিন 
থাকিবেই । আবার প্রবৃত্তির লীলা যতদিন থাকিবে, উহার 
উপরতি বা নিবৃত্তির আদর্শ ও ততদিন গাকিবে। এই আদর্শ 
রক্ষার ভার সন্গ্যাসাশ্রমের উপর সৃষ্টির প্রকাল হইতেই অর্পিত। 

নিবৃত্তির আদর্শ পাশ্চাত্য সমাজেও অভিব্যক্ত হইয়াছে,_ 
প্রাচোর প্রভাববশতঃই হউক, বা না হউক কিন্তু সেই আদর্শকে 
অবলম্বন করিয়া পাশ্চাত্য সমাজ গড়িয়া উঠে নাই; সে আদর্শ 
পাশ্চাত্যে সমাজন্মোতের : গতি নির্ণর করে না। পাশ্চাত্যে নিবৃত্তি 
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নেশনের পুনঃপ্রতিষ্ঠা-_সন্ন্যাসাশ্রম। 


সাক্ষাৎভাবে প্রতিপদে প্রবৃত্তিকে নিয়মিত করে না, প্রবৃত্তি স্বীয় 
তৃষ্টির সন্ধানে কাধ্যগতিকে নিবৃত্তির হাতে ধরা পড়িয়া যায়। 
নিবৃত্তির রসান না দিলে প্রবৃত্তি সমাজে উৎকট উচ্ছ আলতা আনিয়া 
ফেলে, কাজে কাজেই সমাজে নিবৃত্তির একুটা আসন নিদ্দিষ্ট রাখা 
আবশ্যক । 

ভারতীয় সমাজ গোড়া থেকেই অকুঠিতভাবে নিবুত্তির হাতে 
আত্মসমর্পণ বর্ণরয়াছে । ভারতে মানুষের স্বাভাবিক প্রবৃত্তি কোন্‌ 
পৃথে চলিবে, তাহা আদিষুগ হইতেই নিবৃত্তি স্বয়ং নির্দেশ করিয়া 
দিতেছে । যেখানে সমাজকে প্রতিপদে নিবৃত্তির এইরূপ নির্দেশ 
মানিয়া চলিতে হয়, সেখানে সন্ন্যাসাশ্রমের প্রয়োজনীয়তা অস্বীকার 
করিবার উপায় নাই। 

যদি আপত্তি হয় যে নিবৃত্তির নির্দেশে সংসার গড়িলে, 
সাংসারিক উন্নতির কোনও নিশ্চয়তা নাই, তবে প্রশ্ন এই ষে 
ংসারের উন্নতি কাহাকে বলিব,_-ভোগোতকর্ষকে, ন! কর্দের 
সর্বাঙ্গীনতাকে ? যদি বল ভোগের যখন চরম উৎকর্ষ, তখনই 
ংসারের উন্নতি, “তাহা হইলে ইতিহাস তোমার বিরোধী । 
শান্ত্রমতে ভোগে রোগ নিহিত) ই'তহাস যেন সেই মতেয়ই, 
পোষকতায় ও ব্যাথ্যানে প্রমাণ করিয়াছেন যে ভোগে সর্ববিধ 
রোগের উৎপত্তি,-শুধু শারীরিক ব্যাধি নহে, মানসিক ও 
আধ্যাত্মিক রোগেরও উৎপত্তি। রোমক প্রভৃতি প্রাচীন জাতির 
ইতিহাসে দেখিতে গীওয়া যায় যে উহ্থারা ধখন ' নিজ নিজ 
তোগলক্ষ্যে অনেক চেষ্টার ফলে উপনীত হইয়াছেন, তখন নে 
ভোগ বা বিলাসিতা নিশ্চিতরূপেই তাহাদের স্বভাব বিগ্কাইয়া 
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দিয়াছে এবং তাহাদিগকে ব্যাধিগ্রস্ত করিয়া মৃত্যুকবলে নিক্ষেপ 
করিয়াছে । আধুনিক যুগেও ভোগোৎকর্ষ যে একটা নেশনকে 
স্থলচিত্ত ও বিলাসী “করিয়! উচ্গীঙ্গের সাধনাসমূহে অক্ষম ও পরাম্মুথ 
করে, তাহা ইতিমধ্যেই ইংলণ্ড প্রভৃতি দেশে প্রত্যক্ষ করা যাইতেছে, 
-বিশেষজ্ঞমাত্রেই এ কথ! জানেন। 

ভোগোৎকর্ষে সাংসারিক উন্নতির বীজ নিহিত নহে, উহার 
পতনবীজই নি নিহিত। সম্যক দৃষ্টিতে দেখিলে সংসারক্তক ভোগভৃমি 
বলা যায় না, কর্্মভূমি বলিতে হয়, ভোগোৎকর্ষ কর্মের একটা 
অবান্তর ফলবিশেষ। কর্মের এই ভোগরূপ অবাস্তর ফলে লুন্ধ 
হইয়া ভারতের অনেক প্রাচীন দেশ বিলুপ্ত হইয়া গিয়াছে। সেই 
জন্য বিষ্ণুপুরাণ সাক্ষ্য দিতেছেন যে একমাত্র ভারতবর্ষই কর্ম্মভূমি, 
অপরাপর দেশ ভোগভুমি মাত্র। সাংসারিক উন্নতির প্রকৃত 
মাপকাটী কর্ম, ভোগ নহে । সর্ধবিধবংসী কাল হইতে কর্ম্মই 
সংসারকে রক্ষা করিতেছে; কালের পরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে কর্ম 
অবস্থানুষায়ী ব্যবস্থা দিয়া সংসারকে বজায় রাখিতেছে। কাল 
যখন কম্মকে অতিক্রম করে, অর্থাৎ কর্ম্ম যখন সব দিক দিয়া 
সম্পূর্ণরূপে কালকে অনুসরণ করিতে না পারিয়া পিছাইয়। পড়ে, 
তখন সংসারে অবনতি ঘটে। সব রকম অবস্থান্ুসারে ব্যবস্থা 
দেওয়াই কর্মের সর্বাঙ্গীনতা, এই সর্ধাঙ্গীনতাই সাংসারিক উন্নতির 
প্রকৃত পরিচয়। এখন কথা এই যে নিবৃদ্ির নির্দেশে সংসার 
গড়িলে, কর্মে সর্বালীনতা! .লা' আসিবে কেস,_নিবৃত্তি বলিতে, 
কি কম্ম হইতে নিরুত্তি বুঝায় ? তাহা! ত নহে। ভোগাসক্তি 
ত্যাগ মানে কি কর্ম্মত্যাগ ? ভোগরূপ ফলের প্রতি লোলুপতা/ 
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না রাখিয়া কি কর্ম্মা হওয়া যায় না? নিশ্চয়ই যায়; সেই 
কৌশলের নামই 'কর্্মযোগ-_যোগঃ কর্মন্থ কৌশলং। নিবৃত্তির 
নির্দেশে সংসার পাতিয়া ভারত সেই কৌশলটা আয়ত্ত করিয়াছে। 
অতএব, নিবৃত্তির নির্দেশ ও নিয়স্তত্ব মানিলে সাংসারিক উন্নতির, 
ভরস। নাই, এই আশঙ্কা নিতান্তই অমূলক ৷ 
ভারতীয় নেশন কখনও এ আশঙ্কা করে নাই। আশঙ্কার 
অবসরই বা (সে পাইবে কেমন করিয়। ? তাহার হৃতিকাগৃহে 
নিবৃত্তি যে ধাত্রীস্বরূপিণী। যাহার ক্রোড়ে ভারতীয় নেশনের 
জন্ম, যাহার অঙ্গুলীনির্দেশে সেই নেশন শৈশবে বদ্ধিত,__যৌবনে 
কর্মসংগ্রামে জয়াভিলাষী,_-তাহার নিয়স্তুত্ব অস্বীকার করিবার উপায় 
নাই। আজ কাল যে আমাদের দেশের শিক্ষিত লোক নিবৃত্তির 
প্রতি আস্থাহীন ও সন্দিহান, তাহার কারণ পাশ্চাত্য শিক্ষার, 
প্রভাব ও ভারতীয় নেশন-গৌরবের অভাব । সেই গৌরব যদ্দি 
আবার ফিরিয়া পাইতে হয়, তবে নিবৃত্তির হাতে জাতীয় কর্মতরীর, 
হাল সংন্তস্ত করিতে হইবে। 
আর এক জাপত্তি উঠিতে পারে। কেহ কেহ বলেন, 
ংসারীই নিবৃত্ির আদর্শ রক্ষা করিবেন, সঙ্গ্যাসীর প্রয়োজন নাই। 
আমর কিন্তু পূর্বেই বলিয়াছি যে নিবৃত্তির আদর্শ রক্ষা” করিবার, 
ভার ৃষ্টির প্রাক্কাল হইতে সন্ন্যাসাশ্রমের উপরই সমপিত। এখন 
প্রশ্ন এই যে সংসারী কেন সে ভার গ্রহণ করে নাই? ৮ 
এ প্রশ্নের উত্তর পরমহংসদেব দিয়াছেন,_যে ভীড়ে দই 
পাতা হয়, সে ভাঁড়ে ছুধ রাখিতে নাই, দুধ শীট নষ্টহয় ॥ 
সাংসারিকতারূপ দধি সংসারীর হাড়ে. ডুকিয়া ৬ 
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দুগ্ধ সে পাত্রে রক্ষা! কর! বুদ্ধির কাৰ্য্য নহে। কালের আবর্তনে 
কখনও সংসারের উত্থান, কখনও বা পতন ; এই উত্থানপতনের 
সঙ্গে সঙ্গে সংসারীর অবস্থাবিপর্য্য়ও অবশ্যম্ভাবী, তিনি ব্রাহ্মণই 
হউন বা নিয়বর্ণ ই হউন। সংসারচক্রে যে সংল্গ্র, তাহাকে 
কালের পাকে উঠিতে” নামিতে হইবেই হইবে । এই জন্য যিনি 
সংসারের হিতার্থে উচ্চ আদর্শ রক্ষা করিবেন, তাহাকে সংসারচক্রের 
যথাসম্ভব অতীতে দণ্ডায়মান হইতে হইবে। সন্যালীকে এইজন্য 
ভারতের শ্রেষ্ঠ আদর্শ রক্ষা করিবার ভার অর্পিত হইয়াছিল। _ 
লৃষ্টির প্রারস্তে সনকপনন্দননারদাদি এরূপ ভার গ্রহণ করিয়া- 
ছিলেন । তার পর প্রাচীন ভারতে যখন সমাজ গড়িতে আরম্ভ হইল, 
তখন প্রজাবৃদ্ধি করা একটা অবশ্য কর্তব্যের মধ্যে গণা হইয়াছিল । 
সেইজন্ত প্রাচীন যুগে আদর্শ রক্ষার ভার গৃহী ও সন্ন্যাসী উভয়বিধ 
খাষির উপরই সংস্তস্ত ছিল, কিন্তু সুর ঠিক ছিল-_“ন প্রজয়। 
ধনেন ন চেজ্যয়া”। যখন সমাজগঠনের সঙ্গে সঙ্গে ভারতীয় নেশনের 
আদর্শসমূহ ব্যক্ত করা হইল, যখন লক্ষ্যস্থাপনার কাধ্য শেষ হইল, 
তখন হইতেই সন্ন্যাসাশ্রমের প্রতি দেশের ঝৌোক" বাড়িতে লাগিল। 
যথার্থ গৃহস্থখষি পরবর্তী যুগে ক্রমশঃই কমিয়! আসিয়াছে, কিন্ত 
বেদরক্ষক বেদাধ্যাপক যজ্ঞরুৎ ব্রাহ্মণের যেমন অভাব হয় নাই, 
উপনিষদ্কার সন্যাসী সম্প্রদায়েরও তেমনি অভাব হয় নাই। বেদের 
কর্মকাণ্ড যেমন ব্রাহ্মণ রক্ষা করিয়াছেন, বেদের জ্ঞানকাণ্ড তেমনি 
সন্ন্যাদী রক্ষা করিয়া আসিয়াছেন। মহর্ষি বেগব্যাসের বেদবিভাগের 
পরবর্তীকালে এবং বৌদ্ধযুগের পূর্বে বেদের জ্ঞানকাণ্ড যে সন্যাসী 
সম্প্রদায় কর্তৃক পরিপুষ্ট হইয়াছিল, তাহার যথেষ্ট প্রমাণ রহিয়াছে । 
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কিন্ত নিবৃত্তির আদর্শ রক্ষা কর! যে বিশেষ কোন সম্প্রদায়ের 
জন্যই কেবল নহে, সমগ্র দেশের জন্য,__-এই সত্য যখন সন্্যাসীদের 
মধো তিরোহিত হইতে ছিল, যখন তাহাদের সহিত যোগাযোগ, 
না থাকায় জ্ঞানকাণ্ড হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়! ‘দেশের ব্রাহ্মণগণ 
চারিদিকে নব নব জাতির অভ্যুদয়ের অন্তরালে বৈদিক কর্ম্মকাণ্ডকে 
প্রকৃত জ্ঞানহবির অভাবে জ্ঞকাষ্ঠ ঠেলিয়া ঠেলিয়া ধূমায়িত 
যন্ঞক্ষেত্রে রক্ষা করিতেছিল, সেই সময় ভগবান্‌ বুদ্ধ অবতীর্ণ হইয়া 
জাতিসংমিশ্রণে মথিত, নবোণ্খিত ভারতীয় সমাজকে নিবুত্তির আদর্শ 
শ্থাইবার জন্য নিজে সন্যাসী হইলেন, এবং সহচর দিগকে, 
অভিসম্পদা বা সন্ন্যাস দান করিলেন। সন্্যাদী গভীর নিরৃত্তির 
নামে ডাক দিয়াছেন, ভারত শুনিতে বাধ্য ; তাই পাঁচ শতাব্দীর 
মধ্যে সমগ্র ভারত শ্রমণের পদ্দানত । 

ভারতীয় নেশনের একটা মহাসমস্তা ভঞ্জন করিবার জন্য 
ভারতেতিহাসে বৌদ্ধযুগের উদয় হইয়াছিল। আর্যেতর নৃতন 
জাতিদিগের সংমিশ্রণে ভারতে এমন একটা নূতন সমাজ গড়িয়া 
উঠিতেছিল যাহাদের সহিত প্রাচীন আর্ধ্যদিগের একীকরণার্থে একটা. 
সেতুর প্রয়োজন হইয়াছিল । যদ্দি' একটা সেতুর সাহায্যে প্রাচীন 
আধ্যগণ অনার্য্যদিগকে অঙ্গীভূত করিয়া না লইত, তবে আজ, 
আমর! আধ্যসভ্যতার কোন নিদর্শন খুজিয়া পাইতাম না । * আৰ্ধ্যের 
জীবনাদর্শ ত্যাগমুলক, আগন্তক অনার্য্যের জীবনে সহজ স্বাভাবিক 
ভোগ বাসনাই বলবতী। জীবনাদর্শের এই ঘোর সংঘর্ষে কুক- 
ক্ষেত্রের পরবর্তী আর্্যসমীজ কোনমতেই জয়লাভ করিতে পারিত 
না, এমন কি রণে ভঙ্গ দিয়া ইসি যা (যা ৰাইজে 
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কইত। আৰ্য্য ও অনার্যের এই ঘোর সংঘর্ষে সনাতন ধর্মের 
অন্তনিহিত মহাশক্তির আবার প্রকাশ পাইল,-_যুগাবতার ভগবান্‌ 
বুদ্ধ স্বয়ং মহাসেতুরূপে আবিভূতি হইলেন। আর্ধযসমাজের গণ্ডীর 
বাহিরে দীড়াইয়া। প্রবল নিবৃত্তর আদর্শের দ্বার। অনার্য্যের স্বভাবকে 
বুদ্ধদেব এমন পরিবর্তিত করিয়া দিলেন যে দশ শতাব্দীর পর 
আধ্য ও অনাধ্যের পূর্ব ব্যবধান লুপ্ত হইয়া গেল এবং যখন আচার্য্য 
শঙ্করের সময় হইতে আর্্যসমাজের প্রাচীন ভিত্তির উপর দীড়াইবার 
জন্য শুভ আহ্বান দেশমধ্যে ঘোষণা করা হইল, তখন বৌদ্ধযুগের 
নবগঠিত ভারতবর্ষ একযোগে সে আহ্বান শুনিল। আর্ষ্যক্রর 
মানবকে আপনাতে অঙ্গীভূত করিবার জন্য বুদ্ধে আধ্যসমাজের 
স্বগৃহ হইতে নিশ্রামণ ও আচাৰ্য্য শঙ্করে আবার স্বগৃহে প্রত্যাবর্তন । 
এই নিক্রামণ ও প্রত্যাবর্তনরূপ দুইটা বিরাট ঘটন৷ ভারতীয় 
'নেশনের ইতিহাসে যে শক্তির দ্বারা সুসম্পন্ন হইয়াছিল, তাহার 
কেন্দ্ররূপে সন্যাসী বিরাজমান । বুদ্ধ এবং শঙ্কর উভয়েই সন্ন্যা- 
সাশ্রমের দ্বার আপনাদিগের ব্রত উদ্যাপন করিয়াছিলেন । ভারতীয় 
নেশনের উদ্ভব ও অভিব্যক্তিতে সন্নাসীর নেতৃত্ব অপরিহার্য । 

কিন্ত ভগবান্‌ শঙ্করের যুগ হইতে ভারতীয় নেশন প্রাচীন 
“বৈদিক ভিত্তির উপর আসিয়া দণ্ডায়মান হইলেও, সেই ভিত্তিকে 
অবলম্বন করিয়া ভারতে নেশনের পুনঃপ্রতিষ্ঠা ঘটিয়া উঠে নাই। 
বৌদ্ধ ভিক্ষু তাৎকালীন নব্য ভারতকে নিবৃত্তিমূলক সাধনায় এক 
করিয়াছিলেন, কিন্তু বৈদিক যুগের সহিত পারম্পর্ধ্য রক্ষা করিতে 
পারেন নাই) পরবর্তী যুগের সন্প্যাসী সেই পারম্পর্য্য ও সংযোগ 
স্থাপন করিলেন বটে, কিন্তু সাধনার মধ্য দিয়া সমগ্র ভারতকে 
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'নেশনের পুনঃপ্রতিষ্ঠা__সঙ্গ্যাসাশ্রম । 


সংহত ও একযোগ করিতে পারেন নাই । বিশাল ভারতকে 
প্রকৃতভাবে সংহত ও একযোগ কর! দু এক শতাব্দীর কাজও নহে। 
কিন্ত ইতিহাস মুক্তকণ্ঠে স্বীকার করেন যে বুদ্ধের আবির্ভাব হইতে 
পরবর্তী কালে ভারত করায়ত্ত-যন্ত্রের মত সন্ন্যাপীর ‘হাতে পরিচালিত 
হইয়াছে । 

বেদগুপ্তির সুব্যবস্থা হইলে আর্য্যের জাতি প্রবাহকে ভারতীয় 
নেশনে অঙ্গীভূত করিবার জন্য ভারত যখন বেদসীমা অতিক্রম 
করিয়াও প্রাচীন ত্যাগাদর্শই স্বোষধণ। করিল, তখন ভারতের 
নত সন্ন্যাসী ; যখন সেই আদর্শের প্রভাবে ভারতের আগন্তক 
সমাজ রূপান্তরিত হইয়া প্রাচীন আদর্শে প্রতিষ্ঠিত হইবার যোগ্য 
হইল, তখন নব বেশে সন্যাসী আবিভূ্তি হইয়া সেই প্রাচীন 
আদর্শের আকরম্বর্ূপ বেদভূমির উপর ভারতকে আকর্ষণ করিলেন । 
তারপর ভারতবর্ষ সেই বেদভূমির উপর অবস্থিত হইলে, সেই 
ভূমি হইতে ভিন্ন ভিন্ন সাধন প্রবাহ প্রকটিত হইতে লাগিল) এই 
সকল প্রাকপরিপোষিত সাধনপ্রবাহ যেন এক এক জন সম্প্রদায় 
প্রবর্তক সন্যাসীর দ্বারা উৎখাত হইয়া অন্তঃসলিলত। পরিহার 
করিল। এইরূপে গজ্ঞানভক্তিযোগমার্গে সাধনার অনেক পন্থা ব৷ 
সম্প্রদায় উদ্ভূত হইতে লাগিল। পাশ্চাত্যে যেমন একটা প্রকাণ্ড 
কারখানা গড়িবার সময় শতশত বিঘা জমির নানাদিকে নান! 
রকম কাজ সুরু হইয়া! যায়, নানস্থানে নানারকম যন্ত্র বসে, ভিন্ন 
ভিন্ন যন্ত্রশিল্প, ভিন্ন ভিন্ন পূর্তকাধ্য, ভিন্ন ভিন্ন বস্তু সরবরাহ--- 
শত শত প্রকারের অনুষ্ঠান--যাহ৷ আপাতদৃষ্টিতে সংযোগহীন ও 
এমন কি স্থানে স্থানে পরস্পন্ববিরোৌধী,--তেমনি বৌদ্ধযুগের অথসানে 


ভারতের সাধনা । 


বেদভিত্তির পুনরধিকার হইতে প্রায় সহস্র বৎসর ভারতবর্ষে পর- 
মার্থসাধনার যেন একটা বিশাল কারথান! গড়িতে আরম্ভ হইয়াছে । 
এই কারখানার সর্বত্রই শিল্পী একমাত্র সন্ন্যাসী, উপকরণ, 
সাধারণ ভারতবাসীর জীবন,। প্রায় সহজ বৎসর ধরিয়া কার- 
খানার শত শত বিভিন্ন অঙ্গ গড়িয়া উঠিয়াছে, অবশেষে এমন 
একজন সুনিপুণ যন্ত্রশিল্লী ইঞ্জিনিয়ার আবিভূত হইয়াছেন, যিনি 
সকল বিভাগেই পারদশী এবং যিনি এই বিশাল কারথানার সমস্ত 
ইতস্ততঃবিক্ষিপ্ত অঙ্গগুলি এক মুল অভপ্রায়ের দ্বাত্জা সন্নিবিষ্ট ও 
সংযুক্ত করিয়া দিয়া ভারতব্যাপী বিরাট যন্ত্রটী এক লক্ষ্যপথে 
চালাইবার ভার গ্রহণ করিয়াছেন, ইনিই ্রীপ্রীপরমহংস রামকৃষ্ণ । 

ভারতের. ইতিহাস পরমার্থসাধনার ইতিহাস, রাজনীতি বা 
সমাজনীতির ইতিহাস নহে । তাই ভারতেতিবুত্তের রচয়িতা 
সন্যাসী, রাজরাজড়া বা ন্তাপোলিয়' বিসমার্ক নহে । ভারতের 
ইতিহাস খুজিয়া বাহির করিতে চাও ত, গৈরিকদীপ্তির অনুসরণ 
করিয়। কালের অন্ধকারে পথ চলিতে শিক্ষা কর। ভারতে গৈরিক- 
প্রভায় ইতিহাসের পথ আলোকিত, তরবারির ঝন্ঝনা বা রাজ- 
মুকুটদীপ্তি সে পথে আলেয়ামাত্র-_কুহকস্ষ্টি*' করে, পথ ভুলায়, 
“পথের প্রকৃত পরিচয় দেয় না। 

যিনি ভারতের ইতিহাসরচয়িতা, অতীতের সংযোগন্ুত্র, 
ভবিষ্যতের কর্ম্মবীজ যাহার হস্তে সুরক্ষিত, হে ভারতবাসি, আজ 
তুমি সেই সন্যাসী বা তাহার আশ্রমকে ছুপাতা ইংরাজী পড়িয়া 
অবহেলা করিতে পার না। নিবৃত্তিরপ 'নেশনরথরস্মি :সন্ন্যানী 
ব্যতীত আজ ভারতে কে চালাইতে সমর্থ ? আধুনিক কর্মজগতের 
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নেশনের পুনঃপ্রতিষ্ঠা__সন্গযাসাশ্রম । 


মহাকুরুক্ষেত্রে তোমাকে যদ্দি বিজয়ী অৰ্জুন হইয়! দাড়াইতে হয়, 
তবে সারথি নির্বাচনে ভুল করিয়া বসিও না । কে বুঝাইয়! দিবে 
ভারতের নেশনত্ব কোথায়? কে বুঝাইয়া দিবে তোমার চিরস্তন 
নেশন-লক্ষ্য কি? যিনি চরম লক্ষ্য লাভ* করিয়াছেন, যিনি 
পরমার্থবিৎ, তাহার নিযস্তত্ব ব্যতীত ভারতে নেশন গড়িতে পারে 
না,_-ইহা এত দিনে ঠেকিয়াও বুঝা উচিত । 

বৌদ্ধযুগের জন্য বুদ্ধদেব শ্রম্ণসম্প্রদায় গড়িয়াছিলেন। তারপর 
বেদপূনুঃস্থাপনার যুগে বৈদিক সাধনবৈচিত্র্যের সম্যক্‌ প্রকউনোদেস্টে 
ভিন্ন ভিন্ন সন্াসিসম্প্রদায় ভারতবর্ষে প্রবর্তিত হইয়াছে । এক 
সময় দক্ষিণেশ্বরের কালীবাড়ীতে এই সমস্ত সম্প্রদায়ের সাধন- 
প্রবাহ এক উদার হৃদয়স্গমক্ষেত্রে আত্মোৎসর্গ করিয়া গিয়াছিল; 
সেই শুভক্ষণে, লোকচক্ষুর অন্তরালে এক অভিনব যুগপ্রবর্তক 
সন্যাসাশ্রম ভারতের জন্য বীজাকারে আত্মপ্রকাশ করে। ধাহাকে 
আশ্রয় করিয়। সেই সন্যাস প্রকাশ পায়, তিনি ব্যতীত আর কেহ 
সে ঘটনা জানিত না তাই একদিন তদাশ্রিত কোনও সাধক 
সন্নাপীর জন্য ভিক্ষায়োজন করিয়া বাহিরে সাধুর সন্ধানে প্রবৃত্ত 
হইলে, তিনি আপন ঘরে বর্তমান যুগের ভাবী সন্ন্যাসীদের দেখাইয়া 
দিয়া বলিয়াছেন, “এদের খাওয়ালে যথার্থ সাধুভোজন করান হয়” । 
পরমহংসদেবের এ বাণী একটা রূপক নহে--একটা ব্পকের 
দোহাইয়ে সব্দাচারুমর্ধ্যাদা ভাঙ্গিবার মানুষ তিনি ছিলেন না ॥ 
বাস্তবিকই দিনের পর দির্ন ভারতীয় নানা সন্ন্যাসিসম্প্রদায় দক্ষিণেশ্বরে 
আসিয়া পূজারী ব্রাহ্মণের হাতে আপন আপন জ্বীবনীশক্রির সুক্ষ 
সুত্রগুলি গ্রস্থিবন্ধ করিয়া যাইত বাস্তবিকই সেই হুত্রগুলি 
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ভারতের সাধন! । 


আপনার সর্বসমন্বয়কারী সাধনতাতে ফেলিয়া পরমহংসদেব এক 
নুতন সন্যাস রচনা করিয়া তদর্থসর্ববত্যাগী ভক্তদের প্রতীক্ষায় 
দিনের পর দিন ব্যাকুলভার্বে কাটাইয়াছেন । তাই যে দিন তাহার 
সন্ন্যাস প্রবর্তক শঙ্করমুণ্ডির প্রথম দর্শন পাইলেন, সেদিন আনন্দে তিনি 
আত্মহারা । সন্নযাসন্বরূপ যেন মুর্তির অভাবে অপ্রকাশ ছিল,__-যেন 
মৃত্তি সমীপাগত হইবামাত্র সেই স্বরূপ তাহার অন্তর বাহির অধিকার 
করিল। ভারতে আধুনিক যুগের সন্ন্যাস শ্রীরামকুষ্ণে স্বরূপ লাভ 
করিল, এবং স্ব প্রবর্ত শ্রীবিবেকাননে মুর্তি পরিগ্রহ করিল। = 
গৃহী ও সন্যাসী উভয়েই ঠাকুরের আশ্রয় পাইয়াছে, তাহার 
প্রেম ও করুণা উভয়ত্রই সমভাবে বধিত,_:কেহ কম পাইবার 
বা কেহ বেণী পাইবার দাবী রাখে না। কিন্তু তিনি যাহাকে 
ংসার ছাড়াইয়া, গৃহসমাজ ছাড়াইয়! সন্ন্যাপী করেন, তাহার 
বিশেষ একটা ভার, একটা দায় আছে,_সে দায় দেখের জন্য, 
জগতের জন্য, স্বপ্রদর্শিত আদর্শের সংরক্ষণ ও প্রচার। এই 
দ্বায়পুরণের যোগ্যতা যতদিন থাকিবে ততদিন তত্প্রবন্তিত জন্ন্যাসের 
বিলোপ নাই, বিনাশ নাই। আবার যতদিন এই দ্ায়পুরণে তাহার 
প্রত্যক্ষ ইঙ্গিত মন্ন্যাসি-জীবনে প্রকটিত হইবে, ততদিন যোগ্যতারও 
অভাব হইবে না। 
এই দায় বা ট্রাষ্ট একট! শাশ্বত, নিত্য ব্যাপার । সন্ন্যাস 
বলিতে মুলে একটা দায় বা ট্রাষ্ট বুঝায় । কথাটা শুনিলেই বিসদৃশ 
বলিয়া বোধ হয়, কিন্তু প্রকৃত তাহ! নহে। সাধারণতঃ লোকের 
বিশ্বাস এই যে সন্গাসে কোন রকম দায়দায়িত নাই,_যে সমস্ত 
ংসারবন্ধন হইতে মুক্ত, তার আবার দায় কি? দায় বলিতে 


নেশনের পুনঃগ্রতিষ্ঠা__সন্ন্যাসাশ্রম । 


যদি দায়ী ছাড়া আর কাহারও নিয়োগ বুঝায়, তবে বলিতে হইবে 
জীবনুক্তের কোনও দায় নাই ; যে প্ররুতি ভগবল্লাভের পথ রোধ 
করিয়া আছে, তাহার নিয়োগ যদি দায় হয়, তবে সন্ন্যাসীর সেরূপ 
দায়ও থাকে না। কিন্তু যে প্রকৃতি চরমসিদ্ধি দান করিয়াছে 
বা করিতেছে, সেই প্রকৃতির যে নিয়োগ বা »প্রেরণায় সন্ধ্যাসী 
জগদ্ধিতায় প্রবৃত্ত হন, তাহাকেই আমর! দায় বলিয়াছি। পুরাণোক্ত 
নিবৃত্ভিমার্গ প্রবর্তক সনকসনন্দনাদি সর্বমায়াবন্ধনের অতীত হওয়ায় 
যদিও পিতামহ ব্রহ্মার সংসারস্থজনরূপ কার্য্যে সহায়রূপে গণ্য 
হইলেন না, তথাপি যে আগ্তাশক্কিতে তাহারা স্থজিত, সেই শক্তির 
যে নিয়োগ বা প্রেরণায় সংসারে নিবৃত্তির পথ দেখাইতে তাহারা 
ব্রতী হইলেন, তাহাকেই আমর! সন্যাসের দায় বলিয়াছি। আজন্ম- 
সর্ববন্ধনহীন শুকদেব উন্মত্তবৎ জগতে বিচরণ করিলেও যে নিয়োগ 
বা প্রেরণা উপেক্ষা না করিয়া সভাস্থলে ভাগবতকথা প্রচার 
করিয়াছিলেন, তাহাকেই আমর! সন্ন্যাসের দায় বলিয়াছি । বোধি- 
বৃক্ষমূলে চরমন্তান লাভ করিয়া যখন শাক্যসিংহের সমস্ত বন্ধন 
তিরোহিত হুইল, তখস আপনার নির্ব্বাণপ্রদায়িণী প্রস্কৃতির মধ্যেই 
যে নিয়োগ অনুভব করিয়! তিনি ধর্মচক্রপ্রবর্তনে কৃতসঙ্কল্প হইলেন, 
তাহাকেই আমর! সন্যাসের দায় বলিয়াছি। সর্ব্বকর্ম্মাতীত ব্রঙ্গতত্বে 
উপনীত হইয়াও যে দায় পূরণে জ্ঞানগুরু শঙ্কর সেই ব্রহ্ম তত্ব- 
প্রচাররূপ কর্ম্মের অধীনত স্বীকার করিলেন, তাহাকেই সন্ন্যাসের 
দায় বলিতে হয়। প্রেমাবতার অভিন্নযুগলমৃত্তি গৌরাজদেব যে 
দায় মাথায় লইবার জন্য সন্ন্যাস লইলেন, অতএব গৃহবাসী বৈষ্ণক 
হইয়া থাকিলে যে দায় প্রক্কৃতভাবে স্বীকার করা হইত ন! বলির 
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তিনিই বুঝাইতেছেন, সেই দায়কেই সন্ন্যাসের দায় বলিতে হয়।, 
যে দায় স্কন্ধে চাপাইবার জন্য পরমহংসদেব স্বনির্দেশে সাধননিরত 
যুবক'প্রবরকে দুবাইতেছেন যে চবিবশ ঘণ্টা সমাধিবিলীন অবস্থায় 
কাটানর ইচ্ছা তাহার পক্ষে হীনবুদ্ধি, সেই দায়কেই সন্্যাসের দায় 
বলিতে হয়। আছাধ্য বিবেকানন্দ এই দায় সর্বদা স্মরণ করাইবার 
জন্য তথ্প্রবর্তিত সন্ন্যাসের উদ্দেশ্ঠব্যাখ্যায় বলিতেছেন, “আত্মনঃ 
মোক্ষার্থং জগদ্ধিতায় চ”। 
প্রত্যেক সন্যাসীর জীবনে এই দায় সম্যক ডি না হইলেও, 
সন্ন্যাসের মূলে উহ! বিদ্যমান । এই অস্তনি'হুত ভাবটাকে সুপ্রনীলীর 
ভিতর দিয়া সন্্যাসে অভিব্যক্ত করিবার জন্ত স্বামীজি ত্যাগসাধনার 
সঙ্গে সেবাতত্বকে সংযুক্ত করিয়া দিয়াছেন । বর্তমান যুগের সন্ন্যাসী 
সংসারে শুধু ত্যাগের পথ দেখাহবে না, প্রকৃত সেবার পথও. 
দেখাইবে। যে ত্যাগ ও সেবার আদর্শ ভারতে নেশনকে পুনঃ 
প্রতিষ্ঠিত করিবে ও ভবিষ্যতে উহাকে জগতের কল্যাণে নিয়ন্ত্রিত 
ও নিযুক্ত রাখিবে, সেই ত্যাগ ও সেবার আদর্শ বিগুদ্ধভাবে রক্ষা 
করা আধুনিক সন্ধ্যাসের দায়ভূক্ত। এই তগবতপ্রদত্ব দায় শিরে 
বহন করিয়া নবোদ্দিত সন্গ্যাসাশ্রম আজ ভারতীয় নেশন গড়িবার 
সনাতন পন্থা ঘোষণা করিতেছেন। যে সময় আচার্য্যপাদ স্বামী 
বিবেকানন্দ ভারতে জাতীয় জীবন গড়িবার পথ নির্দেশ কৰিয়া- 
ছিলেন, তাহার পরও নানা জন নান! মতে সেই চেষ্টায় ব্যাপৃত . 
হইয়া বিফলতার সহিত সংগ্রাম করিতেছেন । হে পাঠকবুন্ব, 
আপনারা সকলেই সে সমস্ত দেখিতেছেন; এখন জিজ্ঞান্ত এই 
যে আর কত কাল আমরা পাশ্চাত্যান্ুচিকীর্ধার শৃঙ্খলে শৃঙ্খলিত, . 
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ভ্রান্তির দ্বারা পদে পদে বিড়দ্বিত, এবং উদ্যমের উপযুক্ত ক্ষেত্র 
অভাবে কিংকর্তৃব্যবিমূঢ় হইয়া! বৃথা! কালক্ষেপ করিব? 

পাশ্চাত্য শিক্ষায় শিক্ষিত ভারতবাসী গোড়াথেকেই সন্ন্যাসের 
বড় পক্ষপাতী নহেন। এ কথা আমরা পূর্বেই ইঞ্জিত করিয়াছি। 
অনেক দিন পূর্বে জষ্টিস্‌ র্যাণাডের মত বিচক্ষণ লোকও সমাজ- 
সংস্কার-সভার বাধিক অধিবেশনে সভাপতির আসন হইতে সন্নাসের 
বিপক্ষে প্রতিবাদ করায় স্বামীজি “প্রবুদ্ধ-ভারতে” লিখিয়াছেন, “চির- 
জীবী হও, হে র্যাঁণ্যাডে ও সমাজসংস্কারক-দল !--কিন্ত হায় ভারত, 
পাশ্চান্যভাবভাবিত ভারত ! একথা, ৰস, ভুলোন| যে আমাদের 
সমাজে এমন সব সমস্তা। আছে, যাহার মীমাংসা ত দূরের কথা, যাহার 
অর্থ পর্য্যন্ত তোমার পাশ্চাত্য গুরুদের এখনও বোধগম্য নহে!” 

পাশ্চাত্যশিক্ষার পরিপক্ক ফলস্বরূপ একটা নূতন মত আজকাল 
শুনা যায়, যাহার ভিত্ব পাশ্চাত্য মনীষী হিগেলের Concrete 
Universal, অর্থাৎ অভিব্ক্ত সমষ্টিতত্ব। ইংরাজ সাহিত্যে 
Abstract শব্দের মধ্যে একট। শ্লেষ নিহিত আছে; যাহা! ধরা 
ছোয়া যায়, তাহা! C০ncrete, এবং যাহা চিন্তা ব! কল্পনাদণ্ডে 
মথিত করিয়া, 0০09০ ছাকিয়া উদ্ধৃত করিয়া বুদ্ধিতে ধারণ 
করিতে হয়, তাহা 4805020!| সুক্ষ শব্দে কতফট! সে ভাব 
বুঝায়। হিগেল-দর্শনে যে পরমসথক্তত্বকে সর্বদন্বাতীত শুদ্ধ সং 
বল! হয়, তাহার নাম Abstract Universal, সেই অব্যক্ত 
অবস্থায় অবস্থিত শুদ্ধ সংস্বরূপ সমষ্টিতত্ব স্বনিহিত অলঙ্ঘ্য প্রকাশ- 
শক্তিতে ব্যক্ত অবস্থায় বিলসিত হইয়া জগদাকার ধারণ করে। 
এই অভিব্যক্ত সমষ্টি অব্যক্ত সমষ্টির সত্য পরিণাম, অতএব 
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আমাদের পক্ষে ব্যক্ত পরিণামকে ত্যাগ করিয়। অব্যক্ত পরিণামীকে 
লাভ করার চেষ্টা বিড়ম্বনা মাত্র,__পরিণামকে পুর্ণভাবে স্বীকার 
করিয়াই তন্মধ্যে পরিণামীর তুরীয় রস উপলব্ধি করিতে হইবে। 
এই “তন্মধ্যে”-টুকুর জের টানিয়া, কেবলই যে সংসারবিহিত সকল 
কর্মকে বজায় কর! হইল তাহা নহে, “নান্তঃ পন্থা বিষ্যতেহয়নায়*্ 
_ ইহাও নিষ্পত্তি করা হইল। এই মতে সংসারত্যাগ একটা 
বিষম ক্রাট, কেন না সংসার না করিলে, ব্যক্তকে অবলম্বন করা 
রূপ অবাক্তান্থভৃতির যে একমাত্র সাধন তাহাতে গলদ রহিয়া 
গেল। পাশ্চাত্যের বিশিষ্টাদ্বৈত কোন কোন স্থলে সন্নাসের" 
এইরূপে প্রতিবাদ করিতেছে । এই প্রতিবাদের প্রতিধ্বনিতে 
অনেক স্থলে শুনা যাইতেছে যে মানুষের যতগুলি বৃত্তি তাহার 
সহজাত, তন্মধ্যে কোনটার যদি অনুশীলনে অবহেলা হয়, তবে 
সৰ্বাঙ্গীন উন্নতি সাধিত হয় না,__সন্যাস এই কারণে একটা নিখুত. 
বা উৎকৃষ্ট আদর্শ নহে। 

আমাদের দেশেও বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ প্রচলিত আছে, এবং জগৎ- 
পরিণাম আমাদের দেশেও কোন কোন, সম্প্রদায় সত্য বলিয়া: 
স্বীকার করে। কিন্তু তাহারা কই সংসারকে অনন্ভগতি হইয়া 
ত.বুকে আকড়াইয়া ধরে না? তাহারা সংসারের অনিত্যতা, 
মায়াময়ত্ব পুরাপুরি স্বীকার করে। সন্ন্যাসের সহিত ভারতে 
প্রচলিত কোনও মতবাদেরই বিরোধ নাই। পাশ্চাত্য পরিণাম-- 
বাদী ও ভারতীয় পরিণামবাদীর মধো এই বৈষম্য কেন রহিয়াছে ? 

এই রহস্তের সদুত্তর আছে । “নাসতো বিগ্বাতে ভাবো নাভাবো 
বিদ্যতে সতঃ»-__যাহা! আছে, তাহার “নাই” হয় না, যাহা নাই 

৭৩ 


মেশনের পুনঃপ্রতিষ্ঠা__সন্যাসাশ্রম । 


তাহার আর “আছে” হয় না--এই মহাসত্যটী পাশ্চাত্য পরিণামবাদে 
যথোপযুক্ত স্থান পায় নাই ! কিন্তু ভারতের চিন্তা ও সাধনায় এই 
সত্যটী বরাবরই ষোল আনা মর্ধ্যাদা পাইয়াছে। পাশ্চাত্যে 
ev০!ved বা অভিবাক্ত শব্দটী ব্যবহার করিলেই, একটা অভাব 
থেকে ভাবে পৌছান বুঝায়,__ধর ছোঁয়ার মধ্যে আস বুঝায়, কিন্ত 
ভারতে অনিব্যক্কি শব্দের অর্থ-__যাহা ছিল, তাহারই উপস্থিত ক্ষেত্রে 
আবর্তন বা প্রবেশ___জাত্যন্তরপরিণামঃ প্রক্বত্যাপুরাৎ। এই 
প্রকৃতির আপুরুণ__-ষেমন বাঁধের এক ধারে জল ছিল, আবরণভেঙ্গে 
আর একদিক পুরণ করিতেছে--এ ভাবটী পাশ্চাত্য দার্শনিকদের 
ধাতে নাই । তার! evolution বুঝে, 17091801018 ( অন্তনিহিতত্ব ) 
তেমন বুঝে না । ধর! ছোঁয়ায় পাওয়া যায় না বলিয়া যাহা স্থলাতীত 
বা abstract, তাহার সহিত স্থূল বা ০০০০:৪০কে পাশ্চাত্য বুদ্ধ 
তুল্যমূল্য বলিয়া স্বীকার করে ন! । মতবাদের ভূমিকায় সাজগোছ 
করিবার সময় যে ০০007866 বা স্থলেই পুর্ণত্ব খুঁজিতে হইবে, 
স্থপাতীত সন্তায় পূর্ণস্ব নাই। পাশ্চাত্য ক্রমোন্নতিবাদ স্থলে পূর্ণন্ব 
পাইবারঈ আশ! ও আশ্বাসবাণী । 

Abstract ঝঁলতে ভূত-দেখা যেন পাশ্ছাত্যের স্বভাব; 
দার্শনিকরা ওদেশে কেবল চেষ্টা করিয়াছে যে ওঁ জায়গাটায় ভূত না 
দেখিয়া, একটা ভালমন্দ ঘরোয়ানা রকমের কিছু দেখা»__ফেহ 
কেহ বা ও হাঙ্গামাই একেবারে ভুড়ি দিয়া উড়াইয়া দিয়াছে, যথা 
জড়বাদী। মনস্বা হিগেলের বাহাহুরি এই যে তিনি স্থল স্থটির 
মূলে পরিণামক্রমে একটা! ন্যায় সংযুক্ত করিয়া দিয়াছেন, এই 
স্তায়সাহায্যে 050:501 স্থুলাতীত সত্তা ও তাহার পরিণামেও 
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একটা সঙ্গতি লক্ষ্য কর! যায়-_ভূত দেখিতে হয় না। কিন্তু এই 
সঙ্গতি মন্তিক্ষমন্থনে উদ্ভূত, গভীর অধ্যাত্মসাধনায় প্রত্াক্ষীকৃত নহে, 
সেই জন্য ভারতের কাছে সে মতবাদের কোনও 10996£6 বা 
মধ্যাদাই নাই।, 

কিন্ত “প্রকৃতির আপুরণ” বুঝিতে না পারায় হিগেলের ন্যায় 
পাশ্চাত্য পরিণামবাদী: কেবল সংসারেই যে পূর্ণত্ব পাইবার আশা 
রাখেন, ভারতীয় বিশিষ্টাদ্বৈতৈর সাধক সংসার হইতে হটিয়া আসি- 
যাও, স্থূল হইতে নিবৃত্ত হইয়াও, সেই পূর্ণত্বের ভরসা বজায় রাখিতে 
পারেন। ভারতের সত্যান্বেষী সাধক পরিণামের আদিতেও পুণত্ব 
দেখে, মধ্যেও দেখে, অস্তেও দেখে, তাহার শ্রুতি তাহাকে 
বলিয়া রাখিয়াছে--“পূর্ণমদঃ পূর্ণমিদং পূর্ণাৎ পূর্ণমুদচ্যতে, পূর্ণস্ত 
পূর্ণমাদায় পূর্ণম্বাবশিষ্যতে”-_স্থলের অতীতে পূর্ণত্ব, স্থলে ব্যাপ্ত 
হইয়াও পুর্ণ রহিয়াছে । পূর্ণ হইতে পূর্ণ অভিব্যক্ত হইয়াছে-_পুর্ণ 
হইতে পুর্ণ লইলেও পৃর্ণই বাকি থাকিতেছে। 

অতএব concrete universal বা বৃত্তির অনুশীলন প্রভৃতি ব বড় 
বড় কথায় এ দেশও ভূলিবে না, সন্যাসও উঠিয়া যাইবে না। এ 
দেশে ০০n০rete যেমন প্রতাক্ষ, 80508.00 তেমনি প্রত্যক্ষ ; 
উপরস্ত ০0170195 বা স্থুলে জড়ত্ব, বন্ধন, দুঃখ এবং পূর্ণত্বের ব্যঞ্জন! 
(Suggestion) আছে, পূণ্ত্ব নাই ; abstract বা স্থলাতীতে 
পৃরণত্ব, চিণ্যুয়ত্ব, মুক্তভাব ও আনন্দ। এইজন্য ভারতে কেহ স্থূল 
সংসারভোগ ছাড়িয়া নিবৃত্তির পথে সন্ন্যাস গ্রহণ করিলে, লোকে 
ভাবে না, সে বিকৃড়ীইল,__ভাবে সে সার গ্রহণ করিল। পাশ্চাত্য 
পরিণামবাদী ভ্রান্ত, ‘তাই সে স্থলে তাহার মনে হইবে ধে লোকটা 
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সংসার ছাড়িয়া অসম্পূর্ণতার কূপে পড়িল) কারণ যাহা কিছু 
সম্পূর্ণতা তাহ! সংসারে, সংসার ছাড়িয়া পূর্ণতার সহিত সংযোগ 
কোথায় পাইব ? শুনিয়াছি পথ চলিতে চলিতে এক উট কাটা 
শাক চিবাইতেছে-_রক্তও ঝরিতেছে, স্খও 'পাইতেছে-_এবং 
চোখ বুঁজিয়! বলিতেছে, “ভোজন ত একেই বলে। আ্যায়সা শাক 
কোথায় মেলে বাবা 1,” দূরে একটা বলীবর্দও আহারে নিযুক্ত, 
কোমল তৃণ চিবাইতে চিবাইতে উটের কথায় বলিল, “শাল! 
কাটমুখ্যু, আৰার বেয়াদব ?” 

প্রবন্ধ দীর্ঘ হইয়া গিয়াছে, নতুবা পাশ্চাত্য পরিণামবাদের কুফল 
আরও বিশদভাবে 'বচার করা যাইত। পাশ্চাত্য আধুনিক যুগে 
ধহিকতাকে যত মাথায় তুলিয়াছে, ততই সন্ধ্যাসকে গালি দিয়াছে । 
তুমি যেখানে রস পাইবে, সেইটিকেই সত্য বলিয়া জাহির করিবে, 
_-প্রকৃতির নিয়মই এই । সংসারচক্রে বসিয়া পাশ্চাত্য বেশ মধু 
চুষিতেছে, এ অবস্থায় সে চাকটী সে ছাড়িবে কেন? সে বলিবে 
এ সংসারচাকায় পাক খাইতে খাইতে আকাশ পাতাল যাহ 
ভাবিতে হয় ভাব, ধৰ্ম্ম কর্ম্ম যাহ! করিতে হয় কর-_-কারণ প্র 
চাকা ঠিক তোমায় উন্নতির গ্রুব লক্ষ্যে পৌছাইয়। 'দিবে। প্রাচ্য 
খাষিদের মত ভায়াদের এছস নাই যে সংসারচাকা ঘুরে ও চলে 
বটে, কিন্তু গ্রহ তার! সুর্য্যাদির মত, বিশ্বাকাশের সমস্ত আঁবর্তনের 
মত, ফিরে ফিরে চিরকালই এক জায়গায় আসে--এ স্থূল সংসারে 
সোজাস্থজি দিদা চলিয়া যাওয়া বলে কোনও গতিই নাই । সংসারের 
প্রবৃত্তিচক্রে ঘুরিতে ঘুল্পিতে মানবজীবনের লক্ষ্যে পৌছিৰার ভরসা 
বকাগুপ্রত্যাশা ভিন্ন আর কিছুই নহে। 
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ভারতবর্ষে সেইজন্য আদিধুগ হইতে নিবৃত্তির বাণী ঘোষিত, 
হইয়াছে, ভারতের ধারা নেতা ও নিয়ন্তা সেই সন্যাসিগণ মানুষকে 
শিখাইয়াছে যে তাহার! প্রবৃত্তি লইয়াই জন্মিয়াছে বটে, “নিবুত্তিস্ত. 
মহাফল।”-_কিস্তু্নবুত্তিরই অনুসরণ করিতে হইবে ; সংসারচক্রের 
পাকে জগতে আসিয়াছ, কিন্তু অনাসক্তির দ্বারা সেই চাকার সঠিত 
সংযোগ ছাড়াইয়। রাখ, যাহাতে আর না পাক খাইতে হয়। এ 
ংসারচক্রকে বিফল করিবার জন্ স্থষ্টিতে সাগরাম্থ হইতে ভারতবর্ষ 
সমুখিত হইয়াছে ; প্র চক্রকে বুথা করিয়া দিবার কম্ত ভারতের 
আদিযুগ হইতে ব্রহ্গজ্ঞের আবির্ভাব ঘটিয়াছে, এ চক্রকে বিফল 
করিবার মহাবিদ্যা ও কৌশল জগতের কল্যাণে বাচাইয়! রাখিতে 
ভারতে নেশন প্রতিষ্ঠা হইয়াছিল এবং সেই মহাবিদ্যা ধাহাদের, 
আয়ত্ত সেই সন্গ্যাসিগণও নেশনের শীর্ষস্থানে আসন পাইয়াছিলেন। 
ংসারচক্রকে বিফল করিতে ন! জানিলে কি ভারত আজও বাচিয়া 
থাকিত? হে পাশ্চাত্যশিক্ষাগর্বিিত অবিশ্বাসী, তোমার কোন্‌ 
পাশ্চাত্য বিজ্ঞানে ভারতের এই অদ্ভুত সঞ্জীবনী শক্তির ব্যাখ্যা হয়, 
তাহা জানিতে চাই ! 
বর্তমান প্রবন্ধে আমরা দেখিলাম যে ভারতী নেশনের স্থাপনা ও 
ক্ষ্যসাধনে সন্গ্যাসাশ্রম ও সন্যাসীর নেতৃত্ব অপরিহাধ্য | সন্ন্যাস 
হইতেই কেন্দ্ৰশক্তি বিস্ষুরিত হইয়া দেশের লোককে প্ররুতভাবে 
পথ দেখাইয়া দিবে । স্বামী বিবেকানন্দ সেই নূতন সন্যাস আমাদের 
দেশে প্রবর্তিত করিয়াছেন; এখন কোথায় দেশের ত্যাগী, 
পরমার্থনিষ্ঠ যুবকবুন্দ, তোমরা আজও কিণ্স্বামীজির সেই গগন- 
ভেদী প্রাণম্পশী গম্ভীর আহ্বান শ্রবণ কর নাই ? 
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নেশনের পুনঃপ্রতিষ্ঠাং সর্মাজ। 
(উদ্বোধন, আষধঢ়, ১৩১৯ ) 


“আমি যে প্রণালীতে কাজ করিতে চাই তাহ এই, আমি হিন্দুদিগকে 
বুঝাইতে চাই যে যাহা বরাবরই তাহাদের আছে তাহার কিছুই তাহাদিগকে বর্জন 
করিতে হইবে ন! ; কেবল ব্রদ্গজ্ঞ আচাধ্যগণ যে পন্থা! নির্দেশ করিয়া দিয়াছেন, 
সেই পথেই "তাহাদিগকে অগ্রসর হইতে হইবে, বহুশতাব্দীর দাসত্বজনিত জড়তা 
তাহাদিগকে দুরে নিক্ষেপ করিতে হইবে । মুদলমানবিজয়ের সময় অবশ্যই 
আমাদিগকে যাত্রা বন্ধ করিতে হইয়াছিল, কারণ অগ্রসর হওয়ার কথা 
দুরে থাক, তখন জীবনমরণসমস্তা উপস্থিত। সে সমস্ত নিষ্পেষণ এখন আর 
নাই, অতএব এখন আমাদিগকে অগ্রসর হইতে হইবে, কিন্ত সে অগ্রসর হওয়া 
সমাজত্যাগীদের অথবা পাদরিদের নির্দেশমত ধ্বংশপথে অগ্রসর হওয়া নহে, 
আমাদেরই নিপ্রনিদ্িষ্ট পথে অগ্রসর হওয়া। গৃহনির্মাণ এখনও শেষ হয় 
নাই, তাই প্রত্যেক স্বানই কদধ্য দেখাইতেছে। বহুশতাব্দীর নির্যাতনের 
মধ্যে আমাদিগকে গঠন কাজ বন্ধ করিতে হইয়াছিল। এখন এন, আবার 
গৃহনির্ম্মাণ কাজ সমাপ্ত কর, দেখিবে প্রত্যেক স্থান কদর্য ন! থাকিয়া হুসঙ্গতি 
লাভে সৌন্দর্য্য বিমীণ্তত হইবে। ইহাই আমার অভিপ্রেত কাধ্য প্রণালী ।”* 

বেদাদি শাস্ত্রের সাহায্যে আমাদের দৃষ্টি অতীতে যতদুর অগ্লাসর 
হইতে পারে, তাহাতে বুঝা যায় ষে প্রাচ্য ভুখর্ের কোনও 
স্থানে মানুষের আদিম অবস্থা হইতেই বিশ্বরহস্তের প্রতি গভীর 
জিজ্ঞাসার ভাব মানবন্বদয়ে উত্রিক্ত হইয়াছিল।- পূর্বস্থৃতি বা 


* ১৮৯৫ হী: চিকাগো হইতে লিখিত স্বামী বিবেকাদনের একখানি 
ইংরাজী পত্র হইতে উদ্ধ ত ও ভাষাস্তরিত হইল। | 
Er 


ভারতের সাধনা । 


সংস্কার বলিতে যাহা বুঝায়, যাহা অস্তনিহিত তাহারই প্রকটন 
বলিতে যাহ বুঝায়, তাহাই আদিম মানুষের জীবনবিকাশে দেখা 
যাইতেছে; হাজার ঘষামাজায় পশ্তত্ব, অর্থাৎ মনুষ্যত্বের অভাব, মনুষ্যত্তে 
পরিণত হয় না । ‘যাহ পুর্বে একসময় ( বা এক কল্পে) ছিল, 
যাহা আমাদের. দৃষ্টিতে বীর্জাকারে পরিণত হইয়াছিল বলা যায়, 
তাহাই আবার বিকাশ পায়। স্বামী বিবেকানন্দের ভাষায়, 
“every evolution is the outcome of a preceeding 
involution,”— প্রত্যেক অভিব্যক্তি বা বিকাশ “ পূর্বববিহিত 
সঙ্কোচনের ফল বা কার্য্যস্বরূপ । ূ 

সে যাহা হউক, সেই আদিধুগে মানুষ আপনার সংসারম্ুলভ 
অভাবাদি মোচন করিতে করিতে বিশ্বরহস্তকে ভুলিতে পারে 
নাই, _নানামতে উহাকে উদঘাটিত করিবার জন্য যত্ব করিয়াছে। 
সেই চেষ্টা, সেই যত্র আজও বেদমন্ত্রে প্রতিধবনিত হইতেছে। 
আবার এই চেষ্টার একটীমাত্র ধারা যে খুব সামান্ত একটা 

রেখাপাত হইতে আরম্ভ করিয়া ক্রমশঃ- পাশ্চাত্য অভিব্যক্তি- 
বার্দের হিসাব নিকাশ দিতে দিতে__একটা বৃহৎ প্রবাহে পরিণত 
হইয়াছে, তাহা নহে। সরল কৃষকের আবেগবিজ ভিত গাথা যে 
যজ্ঞঞ্চ্ম্মে পরিণত হইয়াছে, আবার যজ্ঞকর্ম্ম যে জ্ঞান ও ভক্তির 
সাধনায় পরিণত হইয়াছে, তাহা নহে। বিশ্বরহস্তের সন্মুখীন 
হইয়া মানুষ প্রথম হইতেই নানাভাবে উহার মীমাংসা খু'জিতে 
ধাবমান হইয়াছে । প্রথম 'হইতেই রহস্তুভেদের চেষ্টা নানাবিধ 
ধারায় আদিম মানবসমাজে উৎসারিত হইয়াঁছে। এমন কি 
সেই ধারাগুলি সমস্তই যে বেদসঙ্গমে পৌছিয়াছে, তাহা নহে, তবে 
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নেশনের পুনঃপ্রতিষ্ঠা--সমাজ । 


বেদের মধ্যে যে উহাদেরই একটী বৃহৎ সম্মিলিত ধারা নিজ 
প্রবাহ রক্ষা করিয়াছে তাহাতে সন্দেহ নাই । সেই প্রথমনিঃস্থত 
ধারাসমূহ্থের মধ্যে কতকগুলি নিশ্চয়ই সম্প্রদায় বিশেষের সঙ্গে সঙ্গে 
মনুষ্যত্ববিকাশের সেই আদিকেন্দ্র হইতে, নানা দেশখণ্ডে সমানীত 
হইয়াছিল। যেমন অন্রমান করা যায় যে” ধরাপৃষ্ঠে অবতীর্ণ হইয়া 
মানুষের প্রথম উদ্যমেই ভাববৈচিত্র্য নিহিত ছিল, তেমনি ইহাও 
বুঝা যায় ষে ভাবের বৈষম্যের সঙ্গে সঙ্গে বাসেরও বৈষম্য 
ঘটিয়াছিল। উহ্থাকে উপনিবেশ বলিতে হয় বল, কিন্তু ইহা 
একপ্রকার সুনিশ্চিত যে পৃথিবীর ইতিহাসে একটী কেন্দ্রে 
প্রথমতঃ মনুষ্যত্বের উন্মেষ হইয়া ক্রমশঃ নান! দেশখণ্ডে সঞ্চারিত 
হইয়া! গিয়াছিল। 

আধুনিক (5০919£5 বা ভূতত্ববিজ্ঞানের সাহায্যে বহু সহস্র 
বৎসর পূর্বে ধরাপৃষ্ঠে মন্ুষ্যবাসযোগ্য ভূমির সন্তাবন। দেখা যায় ;. 
আবার পাশ্চাত্য অভিব্যক্তিবাদ জীবতত্বের বিচারে পণুজীবনের 
একট! সীমান্ত রেখা! খুজিয়া পাইয়াছে। অতএব আধুনিক 
বিজ্ঞান একট! যুগের সংবাদ দিতেছে, যখন পৃথিবীর নান! স্থান 
এমন একট! জীবের দ্বার অধিকৃত ছিল যাহারা না মানুষ, নী 
জানোয়ার । কিন্তু পাশ্চাত্য বিজ্ঞান ঠিক এইখানে আসিয়া 
থমকিয়া দীড়াইয়াছে এবং স্বীকার করিতেছে যে মনুয্যত্বে 
পৌছিবার আর একটী মাত্র সোপানের সন্ধান আর কোন 
মতে পাওয়া যাইতেছে না। জড়বাদ -ণ সন্ধান কি করিয়া 
পাইবে বল, কারণ জড়বাদ যে হলপ করিয়। রি 
০০ RE 
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যথাসম্ভব পরিণতমস্তিফ, নরাকারপ্রায় পশুকে মানুষ বলা 
যায় না, একট! অভাবের জন্য । মানুষের এমন একটা বোধশক্তি 
খুলিরা গিয়াছে, যাহা সেই নরতুল্য পশুতে বিকাশ পায় নাই। 
বিশ্বরহস্তের মধ্যে অবস্থিভ হইয়াও পশুর সেই রহস্তের হু'স থাকে 
না, মানুষের থাকে, ইহাই পশুত্ব ও মনুষ্যত্বের প্রভেদ বা ব্যবধান । 
সেই বহু সহস্র বৎসর পুর্বে যে দিন নরাকারপ্রাণ্ড জীবের প্রাণে 
সেই হাঁস উদ্রিস্ত হইয়াছিল, সেই দিন হইতে সে মঞ্জুষযপদ লাভ 
করিয়াছে । পরমহংসর্দেব মানুষ বলিতে কি বুঝায় তাহা এই 
হস শব্দে বুঝাইয়া দিয়াছিলেন। জীবতত্বের বিচারে যত উন্নতি 
হইবে, ততই তাহার সেই তত্বকথ প্রমাণিত হইবে সন্দেহ নাই । 

স্থল বিশ্বের পশ্চাতে যে সদ্বস্ত আছে এবং তাহ! মানবের 
উপান্ত ও জিজ্ঞান্ত--এই ভাবটা নানা আকার, ধারণ করিয়! 
মনুষ্যত্ববিকাশের একটা কেন্দ্র হইতে পৃথিবীর তদানীন্তন পশুপ্রকৃতি 
নানা জাতির মধ্যে সঞ্চারিত হইয়াছিল। * হয়ত তাহারও পূর্বে 
মৃতপিতৃপিতামহাদির পূজা বা জড়ে চৈতন্য কল্পনা প্রভৃতি নান! 
অনুষ্ঠানের দ্বারা নানা স্থানে উপযুক্ত ক্ষেত্র প্রস্তুত হইতেছিল, 
3:০১ 

* আরও পরিদ্ফুটভাবে বলিতে হইলে, বল! ধায় যে, মানুষী প্রকৃত ও 
ভাবের অতিরিক্ত হীন স্বভাববিশিষ্ট জীব সকলের দ্বারা পৃথিবার অন্যান্য স্থান 
এক সময় অধিকৃত ছিল। নরাকার জীব যখন পৃথিবীতে অভিব্যক্ত হইল, 
তখন উহাদের স্বভাব যে বিচিত্র ছিল তাহা! স্বীকার করিতেই হইবে। হ্ৃষ্টিতে 
প্রকৃতির প্রতিপদক্ষেপে বৈচিত্র্য রহিয়াছে । অতএব শাস্ত্রের হৃষ্টিতত্বে হক্ষরাক্ষস 
অসুর, গন্ধর্ব, কিন্রাদি নান] জীবের সৃষ্টি যে নান! ভাবের স্থূল বিকাশ বলিয়। 
বণিত হয়, তাহা! খুবই যুক্তিযুক্ত ; বথ৷--জীমন্তাগবত, ৩য় স্কন্দ ২* অধ্যায়। 
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কিন্তু একটা বিশেষ যুগ হইতে সমগ্র বিশ্বরহস্তের মূলে স্থলাতীত 
সত্তার উপলব্ধি মানুষ যে করিতে আরম্ত করিয়াছে, তাহা অস্বীকার 
করা যায় না । সেই উপলব্ধি ধর্ম্মমতের আকার ধারণ করিয়া একটী 
কেন্দ্র হইতে ভূপৃষ্ঠে সঞ্চালিত হইয়া "পশুকে মানুষে পরিণত 
করিয়াছে । যে ভূকেন্দ্র হইতে এইরূপ মনুষ্যত্বপরিণামের হেতুভূত 
ধন্মভাবের তরঙ্গ (umanising waves of spirituality) 
জগতে প্রবাহিত হইয়াছে, তাহার কথা বেদই স্পষ্টভাবে সাক্ষ্য 
দেয়। 

জগত-রহস্তভেদের সেই আদিম উদ্যম EE বৈদিক .কৰ্ম্মকাণ্ড 
ও জ্ঞানকাণ্ডের উৎপত্তি । বৈদিক যুগের মধ্যেই ওঁ উদ্যমকেন্দ্র 
যে ভারতের বিশেষ বিশেষ স্থানে প্রতিষ্ঠিত রহিয়াছে তাহাও বেদ 
হইতেই বুঝা 'যায়। স্থান সম্বন্ধে নিশ্চিত সিদ্ধান্ত কিছু না 
পাইলেও, এইটুকু সুনিশ্চিত পাওয়া যায় যে, বেদ ঘে সাধনার 
ফল তাহার মূল ধারাটা ভারতেপ্রবর্তিত হইয়াছিল। এই ধারার-. 
অন্থদরণ করিয়াই আমরা ভারতীয় সমাজের দ্র ও পরিণাম 
প্রত্যক্ষ করি। | 

খধিসজ্ঘই ভারতীয় বেদবিদ্যার প্রতিষ্ঠাতা ও প্রচারক | জগতে 


সপ্পাপিপ্পপপাা শী শী পালিশ 


পৃথিবী এরূপ নানাভাবের বিকাশক্ষেত্র । আদিধুগে এইরূপ বিকাশগত 
প্রভেদ খুবই সুপরিম্কট ছিল, ক্রমশঃ সংমিশ্রণ ও ক্দাদানপ্রদানাদির বারা 
ভেদরেখ। ম্লান হইয়া! স্[ুন্ুষের প্রকৃতিতে জটিলতা বন্ধমূল হইয়া গিয়াছে, কিন্ত 
আদিযুগে নানা ভাববিশিষ্ট জীবের মধ্যে বিশেষ একটা স্থানে যে প্রকৃত 

মান্ুষভাবাশ্রিত, অখবা দৈবীপ্রকৃতিবিশিষ্ট ভ্রজ্ষসাধকদের আবির্ভাব হইয়াছিল, 
তাহা উবার নি হইতে প্রতিপন্ন হইতেছে। ইতি লেখক । 


৭৯ 


ভারতের সাধনা । 


মনুষ্যত্বহচক প্রথম উদ্যমের পৌর্বাপর্ধ্য খষিরাই রক্ষ। করিয়াছিলেন । 
তাঁহারা সেই প্রথম উদ্যমের যুগকে সত্যযুগ বলিয়াছেন। সেই 
সতাধুগে দেখিতেছি জগতে মন্ুষ্যাত্বের ভিত্তি যেন প্রোথিত হইতেছে। 
জড়ত্ব ও পশ্তত্বের পরাজয়ে মনুষ্যত্ব্ূপ বিজয়নিশান ভূপৃষ্ঠে প্রোথিত 
হইতেছে । জড় ও পশু যে জগত্রহস্তের নিকট অন্ধদাসত্বে আবদ্ধ 
ছিল, জগৎ-রহস্তের উদঘাটনে সেই দাসত্ব তিরোহিত হইতেছে । 
মনুষ্যা বির্ভাবের পূর্বে জীব কামনাপুরণে কেবলই মৃত্যু শু ভয়ের ছারা 
অনিবার্ধ্যরূপে বিড়ম্বিত. হইয়া আসিয়াছে, মানুষ জন্মিয়াই অমুতত্ব 
ঘোষণা করিল,-বলিল, “য আত্মাপহতপাপ্]া বিজরো বিমৃত্যু- 
বিশোকোহবিজিধংসোহপিপাসঃ সত্যকামঃ সতাসন্করনঃ সোহহেষ্টব্য 
স বিজিজ্ঞাসিতব্য স সর্বাংস্চ লোকানাপ্রোতি সর্বাংশ্চ কামান্‌ 
যস্তমাত্মানমন্তুবি্য বিজানাতীতীহ প্রজাপতিকুবাচ,।” প্রজাপতি 
বলিয়াছেন, দেই আত্মাকে অন্বেষণ কর, জানিবার চেষ্টা কর, যিনি 
'অপাপ, অজর, অমর, অশোক,/ক্ষুধাপিপাদাহীন, সত্যকাম ও 
সত্যসঙ্কল্প । তাহাকে বিচার দ্বারা জানিলে সমস্ত লোক ও 
সমস্ত কামন। লাভ করা যায়। | 

“ মন্থষ্যেতর জীবনথলভ এই পাপ, জরা, মৃত্যু, শোক, ক্ষুধাপিপাসা, 
বিফলতা, নৈরাশ্ঠ প্রভৃতির বিরুদ্ধে বিজয়ঘোষণ! করিয়া আত্মবাদরূপ 
ভিত্তির উপর ভারতীয় সমাজ বৈদিকযুগে প্রতিষ্ঠিত হইয়াছিল। 
এই আত্মরাদের ভিত্তি, এই মনুষ্যত্বের ভিত্তি পৃথিবীতে প্রোথিত 
করিবার জন্ত সত্যযুগ অবতীর্ণ হইয়াছিল। সেই যুগোচিত উদ্যমে 
উদ্যোক্তার নাম খষি বা ব্রাহ্মণ ; সে যুগে অন্তপ্রকার উদ্চমের 
অবকাশ নাই, সেই জন্ত চাতুর্ধবণ্যও নাই। তপোগ্রভাবে ধরার 

৬ 


নেশনের পুনঃপ্রতিষ্ঠা__সমাজ। 


বহুকালপুষ্ট পশুত্বকে নিরাকৃত করিয়া পূর্ব্বকল্পলন্ধ সিদ্ধির পুনঃ- 
প্রকাশই সত্যযুগোচিত উদ্যমের বিশেষ লক্ষ্য । 

“ইহ চেদবেদীদথ সত্যম্তি, ন চেদিহাবেদীন্মহুতী বিনষ্টিঃ”_ 
যদি ইহসংসারেই ব্রঙ্গকে জান! হয়, তবেই সত্যতা বা নিত্যতা 
থাকে, নতুবা, ইহসংসারে তাহাকে না জ্রানিলে সর্বনাশ ! সত্য- 
যুগের এই অমৃতত্বপ্ররাসী খধিসমাজ ব্রহ্মসাধনার ছার! বাস্তবিকই 
আপনাকে জগ্নুতে অমর করিয়! গিয়াছেন। পৃথিবীর আর কোনও 
সমাজই অমৃতত্বপ্রয়াসী হইয়া ব্রহ্মসাধনাব্যপদেশে আপনাকে 
গড়িয়া রাখিয়া যান নাই। সেইজন। ইতিহাস কেবল সেট 
খষি প্রতিষ্টিত সমাজের অমরত্ব ঘোষণা করিতেছে । সেই সমাজের 
ব্রহ্গলাভই একমাত্র লক্ষ্য ছিল,__-তমেবৈকং জানথ আত্মানমন্তু| - 
বাচো বিমুঞ্চথামৃতন্তৈয সেতুঃ_আর সমস্ত প্রসঙ্গ পরিহার করিয়া 
একমাত্র ব্রন্দেরই সাধনা কর, কেন না তিনিই যে অমৃতের 
সেতুম্বরূপ। এই মৃত্যুসন্কুল সংসাররহস্ত ভেদ করিয়। ব্রজ্মসাধনায় 
সিদ্ধিলাভ করিবার জন্তই ভারতে সেই সত্যযুগে সমাজ প্রতিষ্ঠিত 
হইয়াছিল। ব্ৰহ্মই এস সমাজের লক্ষ্য ছিল, আধার ব্রক্ষই সে 
সমাজের : প্রতিষ্ঠা ছিল,অথ য আত্ম! স লিজা, 
লোকানামসন্তেদান্ . | 

আর .একটী ভারিবার কথা ই; বে নেই আনবে সমাজ 
আপনার বিশেষত্ব আপনি বুঝিত |. ইংরাজীতে বাহাকে: বলে 
Self-consciousness . ম্বা..অন্মিতা, তাহা এ সমাজের যে 
দেখা . যাইতেছে । এই. আত্মবোধ বৰা: অস্মিতার aia ios 
অসুরের চেদস্বীকার ।.. ছাব্োখ্য উপনিষদে ইয়া কবিরের; 


ভারতের সাধন! । 


আত্মবিষ্ঠাশিক্ষার উপাখ্যান আছে, তাহাও এই বিষয় সাক্ষ্য 
দিতেছে । আপনাদ্দিগকে দেবজাত ভাবিয়া একট। বিশেষত্ব 
স্বীকার করা সেই আদিফুগে সমাজগঠনের মূলে বিদ্যমান ছিল। 
পৃথিবীর যে সমস্ত জাতি প্রথম মনুষ্যত্ববিকাশে এক কেন্দ্র হইতে 
ধর্মলাভ করিয়াও প্রবৃত্তিপরায়ণতার জন্ ব্রহ্মৈকলক্ষ্য হইতে পারে 
নাই, অতএব অমৃতত্বও লাভ করে নাই, তাহাদিগকে অনুর বলা 
হইত। অস্ুররা উপাসক ছিল, নিবুত্তির সাধনা ওকতক পরিমাণে 
করিত, কিন্ত শেষ রক্ষা করিতে পাবিত না, সুতরাং প্রবৃত্তি বা 
ভোগভাবের বশ্ততাই শেষে স্বীকার করিত। এই সমস্ত অস্থুর- 
নামধেয় মনুষ্যশ্রেণীর সহিত খধিদের পূর্বপুরুষ দেবতাগণ যে 
প্রায়ই বিবাদ্দবিরোধে জড়িত হইতেন, তাহ! বেদ ও পুরাণে পাওয়া! 
যায়। তবে বৈদিকধুগ হইতেই পুরাণের সেই সমস্ত উপাখ্যান 
ভিন্ন ভিন্ন সময়ের কথকদের ধারণান্গুরূপ বর্ণনাধোগে অল্পে অল্পে 
রূপান্তরিত হইয়। যাওয়ায়, এখন উহ! হইতেই পুরাতত্বের উদ্ধার 
কর! খুবই কঠিন। 

যাহা হউক একটা সমাজের উদ্ভব যেই আদিযুগ হইতেই 
স্পষ্টভাবে অনুমিত হইতেছে । যে মুল প্রয়োজনের প্রেরণায় এই 
সমাজ গঠিত হইয়াছিল, তাহ! আমরা দেখিয়াছি: প্রয়োজনের 
প্রেরণাশক্তির উপরই সমাজের উৎপত্তি ও পরিণতি নির্ভর করে। 
অতএব সেই ভারতীয় সমাজের পরিণতি বুঝিতে হইলে, কালা- 
বর্তনের সঙ্গে সঙ্গে নব নব প্রয়োজনের, বিকাশেও নেই সমাজ 
আপনার মূল প্রয়োজনসিদ্ধির উপর কিন্পে পদ্দে পদে স্থিতিলাভ 
করিয়া আসিয়াছে, তাহা! যথাসম্ভব বুঝিয়া দেখিতে হইবে । 
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নেশনের পুনঃপ্রতিষ্ঠা--সমাজ । 


জগত্রহস্ততেদরূপ যে যজ্ঞে জগতে মনুষ্যত্বের বিকাশ হইল, 
সেই ষজ্ঞাগিকে একমাত্র ভারতীয় সমাজ রক্ষা করিয়। আসিয়াছেন, 
উহাকে যুগে যুগে নির্ধাপিত হইতে দেন নাই ৮ ব্রহ্মসাধনারূপ 
এই যজ্ঞাগ্নির রক্ষাব্যপদেশে ভারতীয় সম্মুজের উৎপত্তি হইল। 
অতএব এই মূল প্রয়োজনের সাধনায়ই, শ্রী সমাজের উত্তব 
ও স্থিতি। কিন্তু কালে নানা গৌণ প্রয়োজন একে একে দেখা 
দিতে লাগিল, এবং উহাদের সাধনব্যপদেশে সমাজের স্থিতিমূলক 
পরিণাম ঘটিতে লাগিল। চতুর্বর্ণভেদ এইরূপ একটী পরিণাম। 
যে ব্রঙ্গনাধনরূপ যজ্ঞাগ্নির কথা বলিয়াছি, কেবল মাত্র ইন্ধনসংযোগ 
করিয়া গেলেই ত উহাকে রক্ষা কর! হইবে না । বহিঃশক্র বা 
আততায়ী যথেই আছে। তাহাদের হাত হইতে রক্ষ/ করিতে 
হইলে, বাহুবল এবং বিক্রম প্রকাশ করিবার একটা স্থায়ী বন্দোবস্ত 
রাখা চাই। এই প্রয়োজনসিদ্ধির জন্য ক্ষত্রিয়শস্কিকে ক্রমশঃ খষি- 
প্রতিষ্ঠিত সমাজের অঙ্গীভূত কর! হইল। এই ক্ষত্রিয়গণ সম্পূর্ণরূপে 
খধিদিগের নির্দেশ মানিয়া চজিত। সমাজ ইহাদের সাহায্যে 
বহিঃশক্র হইতে আগ্রনাকে ও আপনার সাধনাকে রক্ষা করিত 
এবং আপনার মধ্যে শাস্তি ও শৃঙ্খলা যেখানে বলপ্রয়োগে রক্ষা 
করিতে হয়, লেখানে সেইরূপে উহা! রক্ষা করিত। বৈশ্তবর্ের 
উদ্ভব ও পরিণাম সমাজে গ্রাসাচ্ছাদনমুলক কৃষিশিল্পাদির অনুশীলন 
ও উৎকর্ষের খ্ন্ুরোধে | সমাজের: পক্ষে উহাও একটা অলঙ্যনীয় 
প্রয়োজন । চতুর্থতঃ. ফ্ুক্রিয়বৈশ্তাদি -গৃহস্থদিগের  নর্য নীচন্বাতি 
হইতে সমাজ দাদ সংগ্রহ করিবার ব্যৱস্থা এ্রচলিত-করিাছিক। ..... 

গীতা বলিয়াছেন যে গুণ ও কর্তের বিভাগ দনুলায়র নর 


ভারতের সাধনা । 


সৃষ্ট হইয়াছে । গুণ বলিতে সত্বরজতমাদি গুণান্থিত মানুষের স্বভাব 
বুঝায়। কর্ম্ম বলিতে সমাজিক প্রয়োজনাদির পূরণ বুঝায়। 
অতএব ছুইটা ‘লক্ষণের দ্বারা মাগ্ষের বর্ণ স্থিরীকৃত হইয়াছিল। ' 
প্রাচীন সমাজ চারটা প্রয়োজন ব1 1900000 স্বীকার করিত, 
একটা-_সুলরক্ষা, অর্ধীৎ মূল প্রয়োজনসিদ্ধির ব্যবস্থা ; দ্বিতীয়_ 
আবশ্টকমত বলবিক্রম প্রকাশের ব্যবস্থ। ; তৃতীয়__দেহধারণপোষণের 
উপকরণাদির ব্যবস্থা) চতুর্থ--মবাস্তর সেবাদি কার্যের ব্যবস্থা । 
এই চত্ুবিধ প্রয়োজনসাধনের উপযোগী চতুবিধ মনুষান্বভাব আছে। 
অতএব প্রাচীন সমাজ উপযুক্ত প্রয়োজনের পুরণার্থ উপযুক্ত 
স্বভাববিশিষ্ট লৌকদিগকে নিযুক্ত করিয়াছিল। খধিগণ বহুযুগ 
ধরিয়া সমাজের মূল প্রয়োজনটা সাধন করিয়া আদিয়াছেন। 
তাহাদের স্বভাব প্র সাধনার জন্য বংশপরম্পরায় গঠিত হইয়া 
গিয়াছিল। ইহাদের দৃষ্টান্তে দেখা যায় যে বৃত্তিকে বংশগত করায় 
প্রাচীন সমাজে সুবিধাই হইয়াছিল। মানুষের মধ্যে গুণগত ভেদ 
নির্ণয় করিবার পক্ষে জন্মই প্রধান মীমাংসক । মানুষ ষে আপনার 
স্কারানুঘারী' জন্ম পরিগ্রহ করে, এই প্রাকৃতিক নিয়মের 'উপর 
, প্রাচীন সমাজের যথেষ্ট আস্থা ছিল । অতএব সেই প্রাচীন যুগে 
সমাজ যখন নূতন গড়িয়া উঠিতেছে এবং মানুষের শ্বভাবপরিণামে 
যখন জটিলতা আসে নাই,-তখন জন্মকেই যোগ্যতার নির্ণায়ক 
স্থির করা অপেক্ষা ভাল উপায় আর কিছু ছিলনা । এইজন্য 
দেখিতেছি জন্মগত বা বংশগত বর্ণভৈদই তখন সমাজের নিয়ম 
ছিল, অন্ত প্রকারে একবর্ণ হইতে ০৮ বা অবনমন 
খর নিয়মেরই ব্যতিক্রম । কী এ | 


৮৪. 


নেশনের পুনঃপ্রতিষ্ঠা__সমাজ । 


কিন্তু এইখানে আমাদিগকে স্মরণ রাখিতে হইবে যে ব্রাহ্মণত্ব, 
ক্ষত্রিয়ত্ব, বৈশ্তত্ব বলিতে মুলে এক একটা সামাজিক function. 
বা প্রয়োজনসিদ্ধি বুঝায়, সমাজদেহের* এক একটা চিরনির্দিষ্ট 
পৃথকৃভাগ বুঝায় না। প্রাচীনযুগে এই সমন্ত্র প্রয়োজনসিদ্ধির জন্ত 
সমাজকে চারিটী পৃথক পৃথক্‌ স্তরে ভাগ করিয়া রাখিতে হইয়াছিল 
বলিয়াই যে ও প্রয়োজনসিদ্ধির উপায়াসন্তর নাই, তাহা নহে। 
আবার এককাঞ্জ প্রত্যেক বর্ণের বৃত্তিকে বংশানুক্রমে প্রচলিত 
করায় উৎকৃষ্ট ফল পাওয়া গিয়াছিল বলিয়] সর্বকালেই যে প্র 
একটী মাত্র নিয়ম রক্ষা করিয়া যাইলেই সর্বাপেক্ষা সুফল পাওয়া 
যাইবে, তাহারও কোন অর্থ নাই। মূল প্রয়োজনের অনুকূলে ও 
পোষকতায় সমাজের অন্তান্য প্রয়োজন যে কালে যে ভাবে সুসিদ্ধ 
করা যায় সেইরূপ ব্যবস্থা দেওয়াই সমাজের অক্ষুণ্ন জীবনীশ ক্রির 
লক্ষণ। | 

ভারতীয় সমাজের ইতিহাসে: ত্রেতাযুগেই এক গভীর সমস্তার- 
উদয় হইয়াছিল । যথাক্ষেত্রে বল ও বিক্রম প্রকাশ এবং সমাজের 
সকল অঙ্গের স্বধর্ম্মপালনে সুবিধারিধান ও বিস্বাপসারণ প্রভৃতি 
মহৎ কর্তবযই ক্ষত্রিয়ের থিনির্দ্দি্ট স্বধৰ্ম্ম ছিল। এইরূপ স্বধৰ্ম্ম « 
পালনের সঙ্গে সঙ্গে রশ্বধ্য ও প্রভুত্ব সংযুক্ত থাকা স্বাভাবিক । 
অথচ সমাজের লক্ষ্য ও প্রকৃতি অন্থসারে উহার নিয়ন্ত ত্ব ত্যাগী. 
বন্ধসাধকের হন্ডেই রক্ষিত হওয়! নিতান্ত প্রয়োজন । কিন্তু এরশবর্ধ্য 
ভোগ ও প্রন্থৃত্বের মধ্যে একটা . উন্মা্ধন| নিহিত আছে, যাহা 
দ্বারা অভিমান ও দর্পের উদ্ভব হইয়! মান্থষের বুদ্ধিকে- 'বিকত 
করিয়! দেয়।  সেইজন্ত অ্রেভাহুগেই দেখ) যাইতেছে: ক্রজিযরাকাক 

ve 


Lt 


ভারতের সাধনা । 


ধর্ূপ বুদ্ধিবিভ্রম ঘটিয়া প্রাচীন সমাজের ভিত্তিকে বিপন্ন করিয়াছে । 
সেই পুরাকালে ক্ষত্রিয়গণ সমৃদ্ধি লাভ করিয়া নিজ প্রভূত্বের সীমা 
লঙ্ঘন করিয়াছিল এবং সমঃজের নিয়ন্তপদ্ভাগী খষিদ্িগকে অগ্রাহ্ 
করিতে আরম্ভ করিয়ার্ছল ৷ চন্দ্রবংশীয় কার্তবীর্ধ্য ও পুরুবংশীয় 
বিশ্বামিত্র এরূপ ব্যবহারের দৃষ্টান্তস্থল। প্রধান প্রধান রাজবংশে 
যখন এরূপ ভাব, তখন বেশ অনুমান হয়, অন্যান্য ক্ষত্রিয়গণও' 
বিষ্কৃতবুদ্ধি হইয়াছিল । বাস্ডবিকই বশিষ্ঠ বা তুর মত মহষি- 
গণের আশ্রমও যখন্‌ ক্ষত্রিদিগের বাহুবলে বিপন্ন হইতে পারে, 
তখন সমাজের কি গভীর সঙ্কটাবস্থা তাহা অনুমান কর! যায় 1 
যে বান্থবলের দর্পে ক্ষত্রিযগণ সেই কালে সমাজে ব্রহ্মজ্ঞের সনাতন: 
নিয়স্তত্ব বিলোপ করিতে উদ্যত হুইয়াছিল, সেই বাহুবল আশ্রয় 
করিয়া ভগবান্‌ পরশুরাম অবতীর্ণ হইলেন এবং উদ্ধত ক্ষাত্র- 
বলকে বিনষ্ট করিয়া সমাজকে আসন্ন মৃত্যু হইতে রক্ষা করিলেন । 
তারপর খিনির্দিষ্ট স্বধর্ম্মকক্ষে আবার ক্ষত্রিয়শক্তির পুনরুদ্তব হইল ॥ 
ব্রেতার শেষভাগে সেই ক্ষত্রিয়শক্কিকে শ্রীরামচন্দ্রে যথাযুক্ত ভাবে. 
উৎকর্ষ ও পরিণতি লাভ করিতে দেখা যাঁয়। * 

কিন্তু দ্বাপরযুগের শেষভাগে এ ক্ষত্রিয়সমস্তাকে পুনর্ব্বায় ভীষণ' 
আকার ধারণ করিতে দেখা যায় । কুরুক্ষেত্রে যে ওঁ সমস্যার ভঞ্জন 
হইয়াছিল, তাহ! আমর! পুর্ববপূর্বব প্রবন্ধে উল্লেখ করির়াছি। এখন 
বিচার করিতে হুইবে যে আমাদের সমাজে বারগ্বার এরূপ সমস্তা' 
যে দেখা দেয় তাহার কোনও আমূল প্রতীকার আছে কি না | 

আমরা দেখিয়াছি, ভারতীয় প্রাচীন সমাজের বিশেষ একটী 
প্রয়োজন পূরণের জন্য ক্ষত্রিয়শক্তি আবশ্যক হইয়াছিল। সে 


নেশনের পুনঃপ্রতিষ্ঠা--সমাজ । 


প্রয়োজন তিন ভাগে বিভক্ত,--প্রথম বহিঃশক্ত হইতে সমাজকে রক্ষা 
র1; দ্বিতীয়, সমাজের মধ্যে শাস্তি রক্ষ। কর! ; তৃতীয়, সমাজে 
সকলের শ্বধর্ম্মপালনে অভিভাবকতার কার্য্য করা । «য প্রয়োজন সিদ্ধি 
ব্রাহ্মণের উপর নির্ভর করিয়াছে, তাহা মুসন হইলেও, এই তিনটা 

প্রয়োজনের পুরণ অবস্থকর্তব্য। মন্তু সেইজন্ত্প্রলিয়াছেন £-- 

“নারন্গ ক্ষত্রমুপ্রোতি নাক্ষত্রং ব্রহ্ম বর্ধতে। 
ব্ৰহ্ম ক্ষত্ৰ সম্পৃক্তমিহ চামূত্ৰ বর্ধতে ॥” ৷ 
অর্থাৎ, ব্রাহ্মণ ব্যতীত ক্ষত্রিয়ের শ্রীবৃদ্ধি নাই, আবার ক্ষত্রিয় 
ছাড়া ব্রাহ্মণের শ্রীবৃদ্ধি নাই ; অতএব উভয়ে একত্র মিলিত হইলেই 
ইহপরলোকে উভয়েরই শ্রীবৃঞ্চি । এইরূপে ক্ষত্রিয়শক্তি সমাজের 
পক্ষে একান্ত অপরিহার্য হইলেও, রাজসম্পদের মুলে একটা 
বিপদের বীজ নিহিত রহিয়াছে । আমাদের সমাজ যদি পরমার্থ- 
সাধনারূপ মূল প্রয়োজন লক্ষ্য করিয়া গঠিত না হইত, তাহা 
হইলে ক্ষাত্রৈশ্ব্্যসম্ভূত বিপদের অস্তিত্ব থাকিত ন1। পৃথিবীর 
অপর কোনও সমাজে এরূপ বিপদের কথ। শুন! যায় না। কিন্তু 
কথ৷ এই যে এই চিরন্তন বিপদাশঙ্কার কি কোনও প্রতীকার নাই ?. 
প্রতীকার খুঁজিতে হইলে দেখিতে হুইবে যে, যে প্রয়োজনের, 
পূরণে ক্ষত্রিয় রাজার আবশ্যকতা, সে প্রয়োজনের পুরণার্থ অন্ধ 
কোনও ব্যবস্থা হয় কিনা । আমরা দেখিয়াছি এই প্রয়োজন: 
ভ্রিবিধ। এই ত্ৰিবিধ কাজের আবার ছুইটী দিক্‌ আছে,_বথা, 
নিয়োগ ও সম্পাদন, deliberative এবং executive । আধু- | 
নিক জগতের ইতিবৃত্তে আমর! দেখিতে পাই বে 'রাজশক্িকে 
সমাজের সকল ঘর তা বির বলা বনৰ কিরন লা 
ET 


ভারতের সাধনা । 


হইয়াছে । এইরূপ ব্যবস্থার নাম সাধারণতন্ত্রতা । পাশ্চাত্য সভ্য- 
তার এই ভাবটী যদ্দি প্রাচীন ভারতে প্রয়োগ করা সম্ভব হইত, 
তাহা হইলে ক্ষক্রিয়ের রর্ব্যমদজনিত সামাজিক সঙ্কটের একটা 
প্রতীকার পাওয়া যাইত সে সময় সমাজভুক্ত জনসাধারণ যদি 
যথোপযুক্ত শিক্ষার দ্বাল্লা যোগ্যতা লাভ করিত, তবে যে প্রয়োজন- 
পূরণে ক্ষত্রিয়কে প্রভুত্ব অর্পিত হইত, সেই প্রয়োজনপুরণে 
নিয়োগের ভারটী সেই সুযোগ্য জনসাধারণ অধিক্জার করিতে 
পারিত এবং কেবল সম্পাদনের ভাগই ক্ষত্রিয়ের হন্তে সংস্তাস্ত 
থাকিত। সমাজের ী্ষস্থানীয় নিয়স্তা খাষি যদি এইরূপে একটা 
স্থযোগ্য দায়িত্বাভিজ্ঞ জনসাধারণকে ক্ষত্রিয়ের সহিত ভাগাভাগি 
করিয়া সমাজের কাজে লাগাইতে পারিতেন, তবে সম্পদগর্ধে 
গর্বিত ক্ষত্রিয় কোনক্রমেই হাত-ছাড়া হইয়া যাইতে পারিত না। 
কিন্তু সেই প্রাচীন সমাজে এরূপ ব্যবস্থা হওয়ার সম্ভাবনা আদৌ 
ছিল না| তখন সমাজের বিভিন্ন শ্রেণীর মধ্যে ব্যবধান যথেষ্ট 
ছিল। সেই ব্যবধান সত্বে “পর্িক” বলিলে যে সার্বজনীন ভাব 
বুঝায়, তাহার সঞ্চার বা বিকাশ সম্ভব নহে আবার গায়ের 
জোরে সেই ব্যবধান ঘুচাইয়া দিলে, সমাজের 'আদর্শরক্ষক উচ্চ- 
শ্রেণীকেই হীনদশীয় পরিণত করা হয়, নিয়শ্রেণীকে অভি প্রায়ান্থরূপ 
মহত্বে মণ্ডিত কর! হয় না । | 

কাজেকাজেই পূর্বোক্ত ত্রিবিধ সামাজিক প্রয়োজনের স্থানভাগী 
ক্ষত্রিয়বলকে মাঝে মাঝে যথাসময়ে খর্বিত করা! ভিন্ন. প্রাচীন 
সমাজের পক্ষে উপায়াসন্তর ছিল না ।: রূপ ক্ষত্রিয়শক্তির দমনের 
শেষ অভিনয্ন আমরা কুকুক্ষেত্রের যুদ্ধে দেখিতে পাই । 

রি 


নেশনের পুনঃপ্রতিষ্া-_-সমাজ । 


কুরুক্ষেত্রে ভারতীয় সমাজের যেন একটা প্রকাণ্ড অধ্যায় সমাপ্ত 
হুইল। তার পর. আমাদের প্রাচীন সমাজের পরিণাম অপেক্ষাকৃত 
অধিক পরিমাণে ইতিহাসের দৃষ্টিগোচুর। এই সময় স্পষ্ট অনুমান 
হয় যে আৰ্য্য শব্দটা খধিপ্রবন্তিত সমাজেস্ব অন্ততূক্ত ব্যক্তিদের 
বিশেষত্ব নির্দেশ করিবার জন্ত ব্যবহৃত হইতশ সত্যযুগে দেব ও 
অস্থর বলিলে যে রকম প্রভেদ বুঝাইত, কলিযুগের কিছু পূর্বে 
ও পরে আধ্য ৬ অনার্য বা শ্নেচ্ছ শব্দের দ্বারা সেইরূপ একটা 
প্রভেদ বুঝাইত। গীতার “অনার্ধ্যজুষ্টং” শব্দের মত আবধ্যশব্দের 
রূপ অর্থগত ব্যবহার প্রাচীন সাহিত্যে পাওয়া যায় । 

কুরুক্ষেত্রের পর আর্ধ্যসমাজের অবস্থা কি? অবস্থা তীব্র- 
উৎপাতহীনও বটে, আবার ঘোর সমস্তাসম্কুলও বটে। কুরু- 
ক্ষেত্রের প্রাঙ্গণে যে বিরাট ক্ষাত্রবল বিনষ্ট হইয়াছে, তাহাতে 
‘লেই যুগে বসুন্ধরা ক্ষান্রপ্রতাপবিহীনা । সেই জন্ত যুন্ধঘটিত প্রবল 
উৎপাত হইতে আর্ধাসমাজজ অনেক কাল নিষ্কৃতি পাইয়াছিল। 
কিন্তু ক্ষত্রিরহীন হওয়া আর্ধ্যসমাজের পক্ষে সহজ দুর্ভাগ্য নহে, 
আমরা উদ্ধত মম্থবাক্য হুইতে তাহা দেখিয়াছি" বা্তবিকই 
ক্ষত্রিয়বীর্যের অভাবে আর্ধ্যসমাজের ক্রমেই রূপাস্তর খঘটিতে 
লাগিল। কিন্তু রূপাস্তর ঘটিলেও কোন ক্ষতি নাই, বদি সমাজের 
মুল উদ্দেশ্য বজায় থাকে,_-বদি সমাজের প্রাণ বা Sts 
আপনার মহত্ব ও বিশেষত্ব রক্ষা করে..." ৩ টা 

কুরুক্ষেত্রের পরও» আধ্যসমাজের জীবনধারা অনবহিরাবে 
'ষে বন্ধিয়া আসিয়াছে, তাহার প্রধান কারণ বেদগুপ্ঠি । _আৰ্ধ্যসযাজজ 
কি ভাবে, কি আদর্শে, 'কি অরণালীতে কোন্‌ 'পথে চলিবে সাহা 


৮৯০, 


ভারতের সাধন । 


বেদ নির্দিষ্ট করিয়া রাখিয়াছিলেন। বেদোক্ত সাধনা আর্ধযসমাজ 
বিস্বৃত হইল না বটে, কিন্তু সে সাধনযোগ্য সাধক কোথায় ? মনু 
বলিয়াছেন ক্ষত্রিয় ছাড়া ব্রাহ্মণের শ্রীবুদ্ধি নাই । সমাজে অথচ, 
প্রকৃত ক্ষত্রিয় ত নাই,/তা ছাড়া অনাধ্যজাতি চারিদিক হইতে. 
সমাজের দ্বারে করাঘান্য করিতেছে । পুর্বে প্রতাপান্বিত ক্ষত্রিয়ের 
সাহায্যে 'অনার্ধ্যকে যথাসম্ভব ধীরভাবে ও প্রতিহতগতিতে সমাজের 
একপাশে স্থান দেওয়া হইত) তখন অনা্যকে আর্ফীরুত, 
করিবার যেটুকু ব্যবস্থা ছিল, তাহাও সমাজের সম্পূর্ণ করায়ত্ত। 
কিন্তু সমাজে যখন ক্ষত্রিয়প্রভাব বিলুপ্ত, তখন অনার্য্যের অভিসর্পণ, 
প্রতিহত করিবার শক্তি সমাজের নাই। অরণ্যাশ্রমবাসী ব্রাহ্মণ 
সমাজের সহিত ঘনিষ্টভাবে অঙ্গীভূত হইয়া শাস্ত্রবিধানের দ্বারা 
ব্যবধান রক্ষা করিবার যথাসাধ্য চেষ্টা করিলেও সমাজপ্রাঙ্গণে অনার্ধ্য 
আপনার স্থান যোগাড় করিয়া লইতে লাগিল এবং তাহাদের 
প্রবৃত্তিমূলক হানাদর্শ সমাজকে রূপান্তরিত করিতে লাগিল। 
সমাজের আবহাওয়া! বদলাইয়া গেল এবং ষজমানের প্রভাব 
যাজককেও সংক্রামিত কর্িল। সমাজ কেঘলমাত্র কর্মকাণ্ডের 
আশ্রয়ে আপনার বেদমূলকতা রক্ষা করিতে লাগিল। এদিকে 
বৈদিক জ্ঞানকাণ্ড ও ব্রহ্মবিদ্যা সমাজের সহিত সংযোগ হারাইয়া, 
অরণ্যে সন্াসের আশ্রয়ে আত্মরক্ষা করিতে লাগিল। বৈদিক. 
কম্মকাণ্ড ও জ্ঞানকাও খষির জীবনে সমন্বিত হইয়াছিল, কিন্তু 
হুত্রস্বতির যুগে ক্রমশঃ আর্ধ্যজীবনের আদর্শ দ্বিধা বিভক্ত হইয়! 
গেল। সারস্ত যোগিভিঃ পীতস্তক্রং পিবস্তি পপ্ডিতাঃ) সংসারী 
ব্রাহ্মণ কর্মকাণ্ডের যাজনা করিতে লাগিল; সন্ন্যাসী ব্রহ্মজ্ঞের 
৯৩ 


নেশনের পুনঃপ্রতিষ্ঠা-_-সমাজ। 


আদর্শ রক্ষা করিতে লাগিল । গৃহস্থকে সংসার আপনার চক্রে" 
জড়াইয়া লইবেই । অতএব এই যুগে সন্ন্যাসের অভ্যুদয়ে আর্ধ্য- 
সমাজ একটা বিপদ হইতে রক্ষা পাইল । কিন্ত এ যুগের সন্যাস 
সমাজ হইতে অধিকাংশ স্থলেই বিচ্ছিন্ন,*₹কেবল বৈদিক সমাজের 
উপকণ্ঠে পঞ্চোপাসনা-প্রচারক সন্গ্যাসীকে ন্ডবাডূত অবৈদিক সমাজ- 
সমূহে নৃতন বৈদিকতার সঞ্চার করিতে দেখিতে পাই । বুদ্ধদেব 
বৌদ্ধধুগে সম্মজের সহিত সন্ল্যাসের ঘনিষ্টতর যোগ স্থাপন করেন। 
প্রাচীন ক্ষত্রিয়বীর্য্যের অভাবে অনার্ধ্যসমস্তার উত্তব। আর্ধ্য 
ও অনাধ্যের সংঘর্ষে সাজে বৈদিক আদর্শ ম্লান হইয়। যাইতেছে । 
বেদ সত্যই স্মৃতিতে পরিণত, কারণ বেদমুস্তি ব্রহ্মজ্ঞ নাই। এমন 
কি উত্তর ভারতে সমাজের বাহিরে যে সেই বেদমৃত্তি ব্রহ্মজ্ঞ ছিলেন, 
এমন কথা বুদ্ধাবির্ভাবের ইতিহাসে খুঁজিয়৷ পাই না। বৌদ্ধযুগের 
পরে দাক্ষিণাত্য ও নর্খদার দিক হইতে ব্রন্ধজ্ঞ সন্যাসীর প্রকাশ 
দেখ! দিয়াছিল। যাহা! হউক বুদ্ধদেব অনার্ধযসমস্তার পুরণ 
করিলেন। আমরা পুর্ব পূর্ব প্রবন্ধে দেখাইয়াছি যে অনার্ধ্যের 
ভিতরে প্রবল ত্যাগের আদর্শ সংক্রামিত করিয়া! দিয়া তাহার 
প্রকৃতিকে আর্ধ্যসমাজরূপ উচ্চন্তরে উত্থাপিত করিবার জন্য ভগবান 
বুদ্ধের আবির্ভাব। তারপর আঁ্ধ্য ও বৌদ্ধের. সংমিশ্রণে একটা 
নৃতন ভারত অধিষ্ঠিত হইলেও, ভগবান্‌ শঙ্কর বৈদিক ব্রহ্মজ্ঞান 
আবার সমাজে প্রচার করিলেন। তথন ভারতীয় জনসমষ্টির, 
মধ্যে আবার অস্তহিতপ্রায় আর্ধ্যসমাজ আত্মপ্রকাশ করিল! 
মনে সহজেই প্রশ্ন উঠে যে কুরক্ষেতের পরা বিশ শতাবী 
ধরিয়া ভালমন্দ নানারকম পরিণামের মধ্য দিয়া আধ্যসমাজ কে 
a> 


ভারতের সাধনা । 


"আত্মরক্ষা করিয়। আসিয়াছে, তাহার দ্বারা সুফল কি হইল? 
একটা পুঞ্ধরিণীকে বিশেষ কোন গুণযুক্ত করিবার জন্য যদি 
তদ্‌গুণসম্পন্ন একখণ্ড দ্রবণয্বেগ্য পদার্থকে উহার জলে নিক্ষেপ 
করা যায়, তবে জলের আমধক্য এবং এ পদার্থগত পরমাণুর সুক্ষ্মতা 
হিসাবে অভীষ্ট ফললাডে বিলম্ব হয়। মনুষ্য-জীবনের যে উচ্চ 
আদর্শ লইয়া বহু সহস্র বৎসর পূর্বে প্রথম খধিসংঘ গঠিত হইয়াছিল, 
তাহার সহিত এরূপ একটা স্বশ্মপরমাণু-বিশিষ্ট শ্বঞ্ুণসংক্রামক 
পদার্থের তুলনা করা যাইতে পারে । বিশাল, বৈচিত্র্যময়, ভারত- 
বর্ষের জীবন-ক্ষেত্রে বৈদিক খধষিসংঘ যে সর্বশ্রেষ্ঠ জীবনাদর্শ 
প্রতিষ্ঠিত করেন, তাহা কি কুরুক্ষেত্রের পরবর্তী যুগে প্রাচীন 
ব্রাহ্মণপ্রধান আর্ধ্যসমাজের সংকীর্ণ গণ্ভী অতিক্রম করিয়া ক্রমশই 
প্রসারতা লাভ করিতেছে ন! ? অবশ্য যদি সেই আদর্শ পরমার্থমূলক 
না হইয়া শ্রহিকতামূলক হইত, তবে আপনাকে সর্বতঃসঞ্চারী 
করিতে এত বিলম্ব হইত না। তবে এতদিনে কোন্‌ যুগে ভারতেও 
নেশন গড়িয়া উঠিত। কিন্তু বিধাতার আশীর্বাদ ভারতের উপর 
অন্তভাবে বর্ষিত হইয়াছে,-ভারত জগতে শ্রেষ্ঠ আদর্শপ্রচার 
করিবার ব্রত গ্রহণ করিয়াছে, তাই প্রথম হইতেই ঘোষণা করিয়াছে, 
“ভমেব বিদিত্বা তিমৃত্যুমেতি নান্ঃ পন্থা বিদ্যতেহয়নায় ।” 
খষিপ্রচারিত পরম আদশের সংরক্ষণ ও সম্প্রসারণ-_-এই 
উভয়বিধ কার্ষ্যের ভারই আর্ধ্যসমাজের় উপর সংস্স্ত। ম্মার্ডষুগে 
ংরক্ষণের কাজেই সমাজ অভিনিবিষ্ট ছিল, কারণ আধ্য ও 
অনার্যের ব্যবধান তাহার পক্ষে ছুরতিক্রম্য ছিল। ভগবান্‌ বুদ্ধ 
এীশীশক্তির দ্বারা সেই ব্যবধান লোপ করিয়া দেওয়ায় মুসলমান- 
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বিজয়ের পূর্বে সমাজে সম্প্রসারণের কার্য দ্রুত গতিতে চলিয়াছিল।' 
এইখানে আবার জিজ্ঞান্ত এই যে শ্রী সম্প্রসারণের সাহায্যে কেন 
ভারতব্যাপী দৃঢ়সন্বন্ধ নেশন গড়িয়া উঠিল না। « 

আমরা দেখিয়াছি, সমাজ প্রথঙ্জ গড়িয়াছিল একটা মূল' 
প্রয়োজনের সাধনায়) সে প্রয়োজন মান্চবর জন্য ব্রহ্মসাধনারূপ 
হোমাপ্রি বাচাইয়। রাখা । তার পর সংগঠিত সমাজকে রক্ষা 
করিতে কৰিতে সেই রক্ষাকার্যের জন্তই এমন সমস্ত প্রয়োজন 
উদ্ভূত হইতে লাগিল, যাহাতে পুর্বকথিত আদর্শের সম্প্রসারণ 
বিদ্বসঙ্ধকুল হইয়া উঠিল। সমাজে আটাআটি না থাকিলে, নানা 
অবস্থার মধ্যে আদর্শকে রক্ষা! যায় না, আবার সমাজে আটাআ'টি, 
থাকিলে, আদর্শ যথোপধুক্ষভাবে প্রসার লাভ করিতে পায় না। 
এই উভয় সঙ্কট মিটাইবার উপায় কি? আমরা বর্তমান যুগে 
পাশ্চাতোর নিকট হইতে এ উপায়ের ইঙ্গিত পাইয়াছি 
পাশ্চাত্যে স্থল ব্যবহারিক প্রয়োজন ধরিয়া সমাজ গড়িয়া 
উঠিয়াছে, কিন্তু সেখানে প্রধান প্রধান দেশে সেই দেশবাসিগণ- 
ভিন্ন ভিন্ন সমাজ দ্বা কমিউনিটা অতিক্রম করিয়াও আর একটী' 
মিলনক্ষেত্র গড়িয়া তুলিতে পারিয়াছে । এই মিলনক্ষেত্রের নাম 
নেশন বা ন্তাশান্টালিটা। আমরা গত মাঘ মাসের উদ্বোধনে 
উহ্থার স্বরূপ বিচার করিয়া দেখিয়াছি যে নেশন বলিতে শ্বরূপতঃ: 
যাহ! বুঝায় তাহার পত্তন ভারতে প্রাচীনকাল হইতেই : হইয়া 
আছে । অতএব যুখন আমাদের ইতিহাসের প্রমাণে বেশ 
বুঝা যাইতেছে যে আমাদের সনাতন সমাজের দ্বারা আদর্শের 
সংরক্ষণ ও সম্প্রসারণ-র্ূপ উভয়বিধ লক্ষ্য সমভাবে সাধিত হইতেছে. 
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না, তখন সমাজাতিক্রমী একট! মিলনক্ষেত্রের ব্যবস্থা ভারতে গড়িয়া 
তোল! নিতান্ত আবশ্যক । এইরূপ একটা ভারতব্যাপী মিলনক্ষেত্র 
গড়িবার প্রয়োজন যথাধুক্ত তীব্রভাবে অনুভূত হইত না, যদ্দি 
মুসলমান ও খ্রীষ্টান আসিয়া আমাদের সমাজের পার্থে ঘর ন! 
বাধিত। আপন আপন সমাজের অন্তভূক্ত থাকিয়াও ধর্ম্ম- 
সমন্বয়ের ভিত্তির উপর, পরমার্থিকলক্ষ্য হইয়া, ভিন্ন ভিন্ন সমাজকে 
অতিক্রম করিয়া একটা ভারতব্যাপী সম্মিলনক্ষেত্র রুনা করাকেই 
আমর! নেশনের পুনঃ প্রতিষ্ঠা নাম দিয়াছি। 

তগবান্‌ শঙ্করাচার্যোর যুগে সমাজ আদর্শের সম্প্রসারণে অনেক 
পরিমাণে কৃতকার্য হইলেও ভারত-ব্যাপী নেশন গড়িবার সময় 
আসে নাই। আচার্য্য শঙ্কর সমাজের সনাতন প্রয়োজন ও লক্ষ্যের 
দিকে সমগ্র ভারতবর্ষকে আকর্ষণ করিলেন বটে, কিন্তু তখনও 
সমাজ সে চেষ্টার ফলভাগীমাত্র, সে চেষ্টায় সমব্রতী নহে । সামাজিক 
পরিণতির পূর্ণতা সেই অবস্থায় উপলক্ষিত হয় যখন সমষ্টির প্রয়োজন 
ব্যষ্টিতে নিজ 'প্রয়োজনরূপে অনুভূত হইতে থাকে,_-যখন প্রত্যেক 
ব্যক্তি আপনাতে সমগ্র সমাজের প্রয়োজন ও দাঁয় পূর্ণভাবে উপলব্ধি 
করেন। এই অবস্থার সুত্রপাত সমাজপরিণামে এফটী মহাসন্থি- 
যুগের অবতারণা করে । সেরূপ যুগের অবতারণা আচার্য্য শঙ্করের 
সময় হওয়া সম্ভবপর ছিল না । 

আমরা দেখিয়াছি, সনাতন সমাজের তিনটা প্রয়োজন ব্রাহ্মণ, 
ক্ষত্রিয় ও বৈশ্য আপনাদের মধ্যে ভাগাভাগ্রি করিয়া সাধন করিয়। 
আসিয়াছেন। কুরুক্ষেত্রের পর হইতে খধির দায় যাজক সামাজিক 
'্রাঙ্গণ ও ব্ৰহ্মযাজী সন্ন্যাসীর মধ্যে বিভক্ত হুইয়। পড়ে । ক্ষত্রিয়ের 
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বায় যেমন ক্ষেত্র তেমনি ভাবে সাময়িক বন্দোবস্তের দ্বারা পুরিত 
হইত) ক্ষত্রিয়ের দায়-পুরণার্থ কোনও স্থায়ী পাক! বন্দোবস্ত 
হইয়া উঠে নাই। পূৰ্ব্বে যে ক্ষত্রিয়সমস্তার* কথা বলিয়াছি, 
উহাই ইহার কারণ। ভারতকে সর্মঘক্রান্ত করিয়া ইতিহাসে 
বারন্বার রাজশক্তির উদ্ভব হইয়াছে । সেইম্রাজশক্তির দ্বারা কখনও 
বা আমাদের প্রাচীন সমাজ নির্দষ্ট ক্ষত্রিয়ের দায় পুরিত হইয়াছে, 
কখনও বা হয় নাই। জগতের ইতিহাস সাক্ষ্য দিতেছে যে 
ব্যক্তিগতভাবে ক্ষত্রিয়শক্রির অভ্যুদয় নিতান্ত ক্ষণভঙ্গুর ; আমাদের 
দেশেও বারঞ্বার ইহার প্রমাণ পাইয়াছি। কিন্ত প্রাচীন ক্ষত্রিয়ের 
রাজধর্ম্ম যখন বিলুপ্ত প্রায় বা অপ্রতিষ্ঠ তখন ভারতীয় প্রজা আপনার 
প্রজ্জাধর্মমাকে সম্প্রসারিত করিয়া কিরূপে বহুল পরিমাণে দেশের 
রাজনীতিক প্রয়োজনের পুরণ করিয়া লইত, তাহ। রাজনীতিবিষয়ক 
প্রবন্ধে পরে আমরা আলোচনা করিব। সমাজ-নির্দিষ্ট বৈশ্তের 
দায় অনেক সময় অনিয়ন্ত্রিত থাকিরাও বাহিরের প্রয়োজন ও 
সুযোগ হিসাবে আপনা-আপনি বরাবর আত্মপুরণের পথ খু'জিয়া 
'লইয়াছে । বর্তমান যুগে নিতান্ত অসহায় হইয়াও একপ্রকার 
লুপ্তপ্রায়। | 

কিন্ত আবার নবযুগের নূতন বান্ুহিল্লোল অনুভূত হইতেছে । 
সনাতন সমাজে সমষ্টির বেদন! ব্যষ্টির প্রাণ স্পর্শ করিতেছে, সমগ্র 
সমাজের প্রয়োজন ও দায়কে ব্যক্তিগত প্রয়োজন ও দায় বলিয়! 
হৃদয়ঙ্গম করা যাইতেছে । সমাজের অন্তরে যেমন সমন্বয়ের ভাব 
সঞ্চারিত হইয়াছে, বিভিন্ন সমাজের সহিত বিশ্বজজ্বনীন সাধনার 
সন্মিলিত হইবার আগ্রহও তেমনি সমাজের অন্তরে সমুদিত হইয়াছে । 
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বর্তমান প্রবন্ধে আমরা আভাস পাইলাম, আমাদের সমাজগৃহ, কেন্ন্‌ 
নক্সা, কোন্‌ স্থাপত্য অনুসারে আদিযুগ হইতে নির্মিত হুইয়া 
আমসিতেছিল। . প্রবন্ধশীর্ষে উদ্ধৃত স্বামীজির পরামর্শ অনুসারে সমাজ 
সম্বন্ধে আমাদের কর্তব্য & গৃহনিন্মাণের কাধ্য সমাপ্ত করা । বর্তমান 
প্রবন্ধে আমরা আমাদের সমাজের উৎপত্তি ও পরিণতির কতকগুলি 
মূলতত্ব সংক্ষেপে আলোচন! করিয়া লইলাম; আগামীবারে 
সামাজিক উন্নতির উপায় সম্বন্ধে বিচার কর! য্যইবে। এখন 
আলোচিত মুলতত্ব গুলির একটা সংক্ষিপ্ত তালিকা নিবন্ধ করিয়া, 
আমরা আগামী প্রবন্ধের অবতারণার সুবিধা করিয়া রাখি । যথা। £__ 

১। মানুষের মূল লক্ষণ পরমার্থের হুস থাকা । জগতের জন্ঠ 
সেই মনুষ্যত্বের আদর্শ রক্ষা করিবার উদ্দেশ্যে পরমার্থের সম্যক 
সাধনব্যপদেশে মহষিগণ ভারতে সমাজ প্রতিষ্ঠিত করেন । 

২। পরমার্থের সাধনাদর্শরক্ষণরূপ মুল প্রয়োজনের পুরণার্থ 
খধিসমাজকে আরও তিনটা প্রয়োজন স্বীকার করিতে হইয়াছিল। 
সেই প্রয়োজন-পুরণের উপায়ন্বরূপ ক্ষত্রিয়, বৈশ্য ও শূদ্রের উতদ্তব। 

৩। প্রাচীন ভারতে ক্ষত্রিয়সমস্তার 'বারশ্বার উদয় এবং 
স্থায়ীভাবে তৎপুরণে বিফলতা আমর! দেখিয়াছি । 

৪ স্মার্ভযুগে খধিপদ্বী বিভক্ত হইয়া সংসারী বেদযাজক 
ও সন্ন্যাসী পরমার্থসাধকে অন্ুবর্তন করিল। পরবর্তী যুগে ঘোর, 
অনাঁধ্যসমস্যা হইতে সনাতন সমাজ ভগবান্‌ বুদ্ধের কৌশলে রক্ষা 
পাইল । | 

৫॥ প্লিরামার্থের সাধনাদর্শ সম্বন্ধে সমাজের ছুইটী কর্তব্-_ 
সংরক্ষণ ও সম্প্রসারণ । আদর্শের সম্যক সংরক্ষণার্থে সনাতন৷ 
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সমাঁজপ্রবাহকে বিশুদ্ধভাবে রক্ষা করিতে হইবে। অথচ জগতে 
&ঁ আদর্শের সম্প্রসারণের উদ্দেশ্যে ভারতান্তব্্তী বিভিন্ন সমাজ 
লইয়া এ পরমার্থিক আদর্শের সাধনায় নেশন প্রতিষ্ঠিত করিতে 
হইবে। “ভারতের সাধনা% শীর্ষক * প্রব্নন্ধ-পর্য্যায়ে সেই মহৎ 
কর্তব্যেরই নিৰ্দ্দেশ কর হইতেছে । 

৬। সমাজের পূর্ণ পরিণতির অবস্থার প্রতি লক্ষ্য রাখিয়৷ 
আমাদিগকে অগ্রসর হইতে হইবে। সেই পরিণতির অবস্থায় সমগ্র 
সমাজের প্রত্যেক প্রয়োজন ও দায় সমাজতুক্ত প্রত্যেক ব্যক্তি- 
দ্বারা তাহার নিজের প্রয়োজন ও দায় বলিয়াও অনুভূত হইবে। 
বিশেষভাবে প্রত্যেক অঙ্গের স্বধৰ্ম্ম নির্দিষ্ট থাকিলেও, সাধারণ- 
ভাবে সকলেরই অরূপ প্রয়োজন ও দায়বোধ থাকা সামাজিক 
পরিণতির চরম লক্ষ্য । 


৪৭. 


সমাজসংস্কার । 
( [িদোধন, তাজ, ১৩১৯.) 


“দেহের জীবনসঞ্চারীএবক্তপ্রবাহ যখন শুদ্ধ ও সবল থাকে, তখন কোনও 
ব্যাধির জীবাণু শরীরে বীচিয়! থাকিতে পারে না। পরমার্থভাবই আমাদের 
দেশের পক্ষে সেই জীবনসঞ্চারী রক্তপ্রবাহ ৷ যদি এই প্রবাহ সুস্থ, সবল, শুদ্ধ 
থাকিয়া অবাধগতিতে বহিতে থাকে, তবে সমস্ত মঙ্গল। যদি এই রজ্রপ্রবাহ 
বিশুদ্ধ থাকে, তবে সামাজিক বল, রাজনৈতিক বল--এঁহিক জীবনের যাহ! কিছু 
দোষ বাঁ ক্রটি আছে--এমন কি দেশের ঘোর দারিষ্র্য পর্য্যন্ত, নিবারিত হইয়। 
যাইবে।”--“ভারতের ভবিষ্যৎ”--শ্বামী বিবেকানন্দ । 

“কি জীবনত্রত ধারণ করিয়| হিন্দুর ঘরে প্রত্যেক শিশু জন্মগ্রহণ করে? 
ব্রাহ্মণের জন্মসম্বন্ধে মনুসংহিতায় উক্ত সেই গৌরবের কথা আপনারা বোধ হয় 
পড়িয়াছেন ;_ : 

ব্ৰাহ্মণো জায়মানোহি পৃথিব্যামভিজায়তে 
ঈশ্বরঃ সর্ববভুতানাং ধর্ম্মকোষন্ত গুপ্তয়ে। 

“ধর্মকোষস্ত গুপ্তয়ে"_-কি না, ধর্মের রত্ুভাওার রক্ষা করিবার জন্য ! 
আমি বলি, এই পবিত্র দেশে স্ত্রীপুরুষনির্ব্বিশেষে যে” শিশুই জন্মগ্রহণ করুক, 
তাহার জীবনত্রত এই ধর্ম্মরপ রত্্ভাগারের সংরক্ষণ । এ ছাড়া জীবনের আর 
সমস্ত ব্যাপার ই প্রধান উদ্দেগ্থেরই সাধনাধীন ৷” 

রামনাদের বক্ততা--স্বামী বিবেকানন্দ । 

আমর! পূর্ব্বে দেখিয়াছি, বৌদ্ধাধিকারের পর হইতে সমগ্র 

ভারতীয় সমাজ বিবর্তনের প্রাচীন মূল্হত্র আবার অবলম্বন 

করিয়াছে,_-বেদভিত্তির উপর আবার ফিরিয়া আসিতেছে । এখন 

যে সমাজ বেদভিত্তির উপর ফিরিয়া দীড়াইতেছে, সে সমাজ সেই 
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বুদ্ধপূর্বধুগের সন্কীর্ণ সমাজ নহে। সে সন্কীর্ণ আধ্যসমাজ বৌদ্ধ- 
বিপ্লবে ভাঙ্গিয়া গিয়াছে-_তাহাতে বস্তার জল ঢুকিয়া এক ভারত- 
ব্যাপী নূতন সমাজের স্ষ্টি করিয়াছে । ইহাতে শোক করিবার কিছু 
নাই, কারণ জীবনাদর্শ নষ্ট হয় নাই ; যাহাষ্ প্রাচীন সমাজের কুক্ষি- 
গত ছিল, প্রধানতঃ বুদ্ধেরই শক্তিসঞ্চারে,..তাহা' সমগ্র ভারত- 
বাসীর ঘরে ঘরে পৌছিয়াছে ; অবশ্য উহাকে হয়ত নানা সাজ 
সাজিতে হইয়ীচে,___হয়ত প্রাচীন যুগের সে তীব্র প্রকাশ অনেক 
স্থানে ম্লান হইয়া গিয়াছে। কিন্ত লোকসান অপেক্ষা লাভটাই 
স্থায়ী; কারণ কোণ-ঠেসা হইয়া লোপ না পাইয়া, প্রাচীন আদর্শ 
ষে বিচিত্রবেশে সমস্ত ক্ষেত্রে আপনার অধিকার বিস্তার করিল 
এবং নিজ অখণ্ড স্বরূপের পূর্ণ বিকাশের দিকে আবার অগ্রসর 
হইতে পারিল, ইহা সামান্ত লাভ নহে। 

যাহার! কেবল*জন্মগত শোণিতের উপরই সামাজিক শুদ্ধতার 
ভার অর্পণ করেন, ত্বাহারা বলিবেন বৌদ্ধবিপ্রৰে লোকসানের 
ভাগই যোল-আনা, এবং হয়ত তাহার! সেই বিপ্নবযুগের সমাজে 
এমন নেপথ্যের আব্ক্রার করিবার চেষ্টা করিবেন, ঘেখানে ব্রাহ্মণ- 
শোণিত অতি সংগোপনে আপনাকে পুরুষান্ুক্রমে রক্ষ। করিতে- 
ছিল। শোণিতোঘর্তনের পঞ্চসহতঅরবর্ষব্যাপী ইতিহাস সংগ্রহ 
করিতে পার ত ভালই, কিন্তু তাহাতেও বিশেষ কোনও ফল নাই। 

শোণিতের বল বেশী, না সংস্কারের ? শোণিত সংস্কারকে গড়ে, 

সংস্কার শোণিতকে গড়ে ? আমাদের দেশে আজকাল সমাজ- 
নীতির মূলে অলক্ষ্যে ঘোর জড়বাদ প্রবেশলাভ করিয়াছে । এই 
বাদের ফলে একদিকে যেমন ধৰ্ম্মে “ছু'তমার্গের” প্রচলন হইয়াছে, 

aa 


ভারতের সাধন! । 


আর একদিকে তেমনি “আধ্য-শোণিতের” প্রমাণচেষ্টায় সমাজ 
মুখরিত হইয়া উঠিয়াছে। যে দেশের একটী প্রধান দার্শনিক- 
তত্ব এই যে সংস্কারই জগৎভ্রম স্থাষ্টি করে, সে দেশের আচার 
ও সমাজতত্ব যে জড়বাঢ'র দ্বারা এমন দৃঢ়ভাবে শৃঙ্খলিত হইবে, 
তাহা অধঃপতনেরই লক্ষণ । 

একটু বিচার করিয়া দেখিলেই বুঝা যায় যে, শুদ্ধ সংস্কার 
পুরুষানুরুমে অশুদ্ধ শোণিতকেও শুদ্ধ করে এবং, অশুদ্ধ সংস্কার 
পুরুষানুক্রমে শুদ্ধ শোণিতকেও অশুদ্ধ করে। ব্রাহ্মণের রক্ত অশুদ্ধ 
তাবপোষণের দ্বারা কয়েক পুরুষেই হীনবণের রক্তে পরিণত হইতে 
পারে, আবার হীনবণের রক্তও শুদ্ধ ভাবপোষণের দ্বারা কয়েক 
পুরুষে ব্রাহ্মণের রক্তে পরিণত হইতে পারে । এমন কি, শুদ্ধ সংস্কার 
এমন তেজীয়ান্‌ হইতে পারে যে, একজন হীনবর্ণজাত ব্যক্তির 
দেহশোণিতে একপুরুষেই ব্রাহ্মণত্বের সঞ্চার করিয়া দিতে পারে। 
ভাবশক্তির এই অমোঘ প্রভাব বিস্বৃত হইয়া জড়শক্তিকে মাথায় 
তুলিয়াইত আমাদের সমাজ পথহারা হইয়া ঘু'রিতেছে। 

জন্মকালে সংস্কার উপযুক্ত শোণিত খু'জিয়, লইলেও, জীবদ্দশায় 
সংস্কার শৌণিতের উপর কর্তৃত্ব করে ও আপনার উপযোগী করিয়। 
উহাকে সর্বদাই গড়িয়া লয়। ফলে দাড়াইতেছে এই যে, ভাব বা 
সংস্কারের শুদ্ধতা-অশুদ্ধত। অনুসারে শোণিতেরও শুদ্ধতা-অ শুদ্ধতা' 
সংক্রামিত হয় । র 

অতএব পুরুযান্থুক্রমে কেবল শোণিতের অবিমিশ্রতা প্রমাণ 
করিলেই উহ্বার শুদ্ধতা প্রমাণিত হয় না । পাঁচশত বর্ষ পুর্বে 
কাহারও পূর্বপুরুষ উচ্চবংশীয় ব্রাহ্মণ বা ক্ষত্রিয় ছিল বলিয়াই 
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আজও যে তিনি সেইরূপ ত্রাঙ্গণত্ব বা ক্ষত্রিয়ত্বের দাবী করিতে 
পারেন, তাহার কোনও প্রমাণ নাই, কারণ সংস্কারের সঙ্গে সঙ্গে 
শেষে দেহশোণিত ৪ সম্পূর্ণরূপে বদলাইযু! যায় । অথবা কেহ যদি 
প্রাচীন আধর্খষি হইতে এক এক পুরুষ ঝঁরিয়া দেহরক্তের হিসাব 
নিকাশ দিতে দিতে বর্তমান কালের দেহরম্ক্রের অবিমিশ্রতা প্রমাণ 
করিবার অভি প্রায় পোষণ করিয়া, ইতিহাসের ক্ষেত্রে রামধন্ুকের 
জ্যাবন্ধন খুজিয়া বাহির করিবার হাস্তোদ্দাপক উগ্মের অবতারণ! 
করেন, তবে পূর্ন্বেই জানা ভাল যে তাহার সমস্ত প্রয়াসই তাহার 
হিসাবে নিক্ষল হইবে, কারণ প্রাচীন রক্তে মিশ্রণ না খঘটিলেই 
যে উহা শুদ্ধ থাকে, তাহা নহে । ভাববা সংস্কার বিকৃত হইলেই, 
শোণিত বিকৃত হইয়া যায়। আবার ভাব বা সংস্কার উৎকর্ষ লাভ 
করিলেই শোণিত উৎকর্ষ লাভ করে। 

অতএব বৌদ্ধ'বপ্লবের অবসানে যে বিশাল সমাজ বেদভিত্তির 
উপর ফিরিয়া আসিল, সে সমাজে আধ্যশোৌণিতের শুদ্ধত। কি 
পরিমাণে ছিল তাহা বুঝিতে হইলে কোন্‌ ক্ষেত্রে প্রাচীন আর্ধ্য- 
ভাব কতদূর অবিপ্কৃত অবস্থায় পুনরাবিভূতি হইয়াছে, তাহার 
বিচার করিলেই চলিবে, রক্তসংমিশ্রণের অভাব ঝা অস্তিত্বের 
প্রমাণসংগ্রহে কেবলই “বন্তহংসীর পশ্চান্ধাবন* এটি বারি 
017855) করিয়া কোনও ফল নাই। প্রতিহাসিক লুপ্ত পত্রের 
যতই সন্ধান পাওয়! যাইতেছে, ততই আমর! দেখিতে পাইতেছি 
যে, ভারতীয় সমাজে জাতিসংমিশ্রণ ও ভাবসংমিশ্রণের ভ্রোত নান! 
স্থানে বারদ্বার অবাধগতিতে প্রবাহিত হইয়াছে,--শান্ত্রবিধান 
উহাকে বাধা দিতে পারে নাই। আবার প্রাচান স্মার্তযুগের যে 
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সামাজিক আভিজাত্য অধিকাংশ স্থলে ব্রাহ্মণের মধ্যেই সীমাবদ্ধ 
থাকিত, পরবর্তী কালে চারিদিকেই নূতন নূতন রাজার বারম্বার 
উত্থানপতনের ভিতর দিয়া, সেই আভিজাত্য, প্রতিনিয়তই রাজ- 
শক্তি ও ব্রাহ্মণের মধ্যে অল্লাধিক বণ্টনের দ্বারা, সমাজে সংক্রামিত 
হইয়া পড়িয়াছিল। “এমন কি কত শবর ও শক এইরূপে 
আভিজাত্য লাভ করিয়া! সমাজের অঙ্গে মিশিয়া গিয়াছে, তাহা 
এখন আর খু'জিয়া বাহির করা যায় না।* সমাংজর যে ভাগে 
বৈদিক ব্রাহ্মণের প্রাধান্ত নাই, বৌদ্ধশ্রমণ গৃহী হইয়া যখন সেই 
ভাগে প্রবিষ্ট হইত, তখন ব্রাহ্মণের আভিজাত্য অধিকার করিত। 
সামাজিক আভিজাত্যের প্রাচীন গণ্ভী এইরূপে বোদ্ধযুগে ভাঙ্গিয়া 
গিয়াছিল। বর্তমানে প্রাচীন ইতিহাস হইতে আভিজাত্যের 
নজির খু'জিবার যে তুমুল উদ্যোগ চলিয়াছে, তাহার সুফল এই ষে 
লুপ্ত ইতিবৃত্তের উদ্ধার হইতে থাকিবে, কিন্তু তাহার কুফল এই যে 
শুদ্ধ ভাবপোষণ অপেক্ষা অবিমিশ্র শোণিতের উপর লোকের দৃষ্টি 
অধিক আবদ্ধ থাকাতে, অধঃপতনের অন্ধকারকে আরও 
আকৃড়াইয়। ধর!" হইবে! 

_ ইতিহাস সাক্ষ্য দেয় যে বৌদ্ধযুগের অবসানে ধর্মে ও সমাজে 
আবার প্রাচীন ভাবস্থত্র অবলম্বনের প্রগাঢ় চেষ্টা চলিয়াছে। 
বৌদ্ধযুগে যখন মানুষের স্বভাবের সঙ্গে বৌদ্ধ ধর্ম্মসাধনার আপোষ 
ঘটিতে আরম্ভ করিল, সেই সময় হইতে মানুষের অনেক স্থূল এবং 
দৈহিক সংস্কার ধর্মসাধনার উপকরণের স্থানে প্রবেশলাভ করিল। 


* কনি্ষ ও চষ্টনের বংশধরগ্ণ অথবা উড়িষ্যার গুপ্তরাজগণ এসম্বন্ধে 
দৃষ্টান্তস্থল । 
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এই সমস্ত স্থল সংস্কারের উপাদান যে সবই ভারতীয় অনাধ্ধ্য বাঁ 
হীন জাতিদ্দিগের সহিত যৌতুকরূপে বৌদ্ধসমাজে প্রবিষ্ট হইয়াছিল, 
তাহা নহে। এরূপ যৌতুক ভারতেতর দেশ হইতেও বৌদ্ধসমাজে 
আনীত হইয়াছিল। মনে করুন, ষ্ঠ পাঁচশত বর্ষ 'পুর্ব্বেও, 
এমন কি প্রাচীনতন্ত্রের বাইবেলে, উপাস্তের মূর্তি গড়ার ঘটা 
যেরূপ পড়া যায়, তদানাস্তন ভারতীয় স্থতিতে সে ঘটা একেবারেই 
নাই। ভারঞত স্থায়ী মন্দিরে মুর্তি গড়ার ঘটাটা যে আমদানির 
মাল, তাহাতে সন্দেহ কি ? 

কিন্তু বৌন্ধষুগের অবসানে প্র সমস্ত হীন সংস্কারমূলক সাধনাঙ্গকে 
ছণটিয়া বাদ দিবার সম্ভাবনা ছিল না। স্বভাবের ও সংস্কারের 
ব্হুলবৈচিত্র্যে সমাজ ভরিয়া গিয়াছে, তখন কাহাকে রাখিয়া 
কাহাকেই বা বাদ দেওয়া যায়। বিশেষতঃ বাঙ্গালাদেশে সমস্ত! 
খুবই “সঙ্গীন” হইয়া উঠিয়াছিল, এবং বাঙ্গালাদেশেই সমন্বয়-চেষ্টার 
পূর্ণ আবির্ভাব। বুদ্ধপূর্বধুগে পঞ্চোপাসন৷ অভিব্যক্ত হইয়াছিল 
(সৌর, বৈষ্ণব, শাক্ত, শৈব ও গাণপত্য )। বুন্ধপূর্বযুগে এই 
পঞ্চোপাসনামূলক * উপনিষদেরও প্রচার ছিল এই হিসাবে 
উহাকে বৈদিক বল! যায়। নবন্থষ্ট ভারতব্যাপী সমাজকে যাহারা 
বেদ-ভিত্তির উপর পুনরানয়নে সহায়তা করিয়াছেন, তাঁহার 
প্রাচীন পঞ্চোপাসনার ধারায় বৌদ্ধযুগের হীনসংস্কারমূলক সাধন- 
ধারাগুলি অল্পে অল্পে মিশাইয়! দিয়াছেন। আবার ষ্টু হাদের মধ্যে 
শহ্করাচার্য্যের মত বেদ্রু্মজ্ঞত যাঁহাদের ছিল, তাহারা পঞ্চোপাসনার 
ধারাকে অদ্বৈত-সাগর-সঙ্গমে সমন্বিত করিতে পারিতেন ; ফলে 
পঞ্চোপাসনার দ্বার! স্থূল ও হীন সাধনাঙ্গগুলি নান! সাধনপদ্ধতি ও 
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সাধনক্রমের মধ্য দিয়া! শোধিত হওয়ায় এবং পঞ্চোপাসনাকে বেদের 
চরম আদর্শের সহিত সমন্বিত করায়, সনাতন ধর্মের একটা অথগ্ড 
মূর্তি বৌদ্ধধুগের পর হইতেই প্রকাশোন্ুখ হইয়া আমিতেছিল। 

ধর্মসাধনায় যেমন ৫ বেদমুলকতার ক্রমবিকাশ ঘটিতেছিল, 
সামাজিক আচার-রীতির *মধো বৈদিকত। সঞ্চার করিবার উদ্ভোগও 
সেইরূপ দেশের সর্বত্র নৃতন উৎসাহে প্রবর্তিত হইয়াছিল। এই 
উদ্যোগের মূলে আর একট! প্রয়োজনের প্রেরণাও ঝ্র্িমান ছিল। 
সমাজে ধর্ম্মের নানা মত ও সাধনার সমাবেশ চলিতে থাকায় এবং 
মতানুসারে আচারের বৈচিত্রাও অবাধে চলিতে থাকাঁয়, এমন 
একটা সাধারণ লক্ষণ বিকাশ করা নিতান্ত আবশ্যক হইয়| পড়িতে- 
ছিল, যাহা সমাজকে এক রকম ছণীচে ফেলিয়া উহার বিশেষত্ব ও 
অথগ্ডত। রক্ষা করিবে । এ সাধারণ লক্ষণ বৈদিকতা ভিন্ন আর 
কি হইবে? অতএব সমাজে বৈদিকতার সঞ্চার করিবার একটা 
বিষম তাড়া অনুভূত হইয়াছিল । 

বাঙ্গালাদেশে এই তাড়া, এই উদ্যোগের পরিপক্ক ফল--নব্য- 
স্বৃতি। নবাস্বতির দ্বারা একসময় বঙ্গে যে কি গভীর কল্যাণ 
সাধিত হইয়াছে, তাহ! আমর! ভাবিয়! দেখি না। চলিত কথায় 
যাহাকৈ- আট বলে, সেই নিষ্ঠার ভাব বাঙ্গালীর স্বভাবে জাগ্রত 
করা এক সময় বড়ই দরকার হুইয়াছিল। সেই প্রাচীন বৈদিকষুগ 
হইতেই বঙ্গদ্]শ নানা ধর্ম্মবিপ্পব ও ধর্-বৈচিত্র্যের কেল্লারূপে 
পরিণত হওয়ায়, আচারশৈথিলা বাঙ্গালীসম্বভুবের একটা লক্ষণ 
হইয়া গিয়াছিল। সেই বাঙ্গালীর স্বভাবে একটা “অ’ট” জাগাইয়া 
রাখার পক্ষে নব্যস্থৃতি, এমন কি কৌলীন্ত প্রথাও প্রচুর সহায়তা 
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করিয়াছিল। যাহার স্বভাবে “অণট” নাই, সে কোন কর্মেই 
অধ্যবসায় ও একনিষ্ঠ তার ভাব আনিতে পারে না। তার ভবিষ্যৎ 
চিরতমসাচ্ছন্ন । 
কিন্তু নবাস্থৃতি প্রাচীন স্বৃতির ছণাচে ঢালা) প্রাচীন স্বৃতির 
ছ'াচ সাময়িক ও অস্থায়ী প্রয়োজনের দ্বারা গঠিত, অতএব সমাজ 
নব্যস্থৃতিকে নিতাস্ত অস্থায়ী ভাবেই কাযে লাগাইতে পারে । যে 
বেদ-আখ্য। শুতদিন বঙ্গের সাধারণ লোক নবাস্থৃতির ঘাড়ে চাপাইয়! 
আসিয়াছে, সেই বেদ-আখ্যার প্রকৃত প্রয়োগপাত্র এইবার সন্ধান 
করিয়া লইতে হইবে । নব্যস্মতি ত বেদ নহেই, উহা প্রাচীন 
স্মৃতির প্রতিধবনিমাত্র , আবার প্রাচীন স্মৃতিও বেদ নহে, উহা 
বেদগুপ্তির একটা সাময়িক কৌশলমাত্র । নানা জাতিসংঘর্ষের 
বিশৃঙ্খলার মধ্যে সমাজে বৈদিক ভাব ও আদর্শ রক্ষা করিবার চেষ্টায় 
প্রাচীন স্বত্যুক্ত আচার প্রবর্তিত হইয়াছিল। পূর্ব্ব পুর্ব প্রবন্ধে 
আমর! দেখিয়াছি যে আর্্য-সমাজের মূল প্রয়োজন,-_-বেদোক্ত 
পরমার্থের সাধনা, সংরক্ষণ ও প্রচার। ইহার মধ্যে ম্মার্তযুগে 
ংরক্ষণকেই শ্রেষ্ঠ* অঙ্গ বলিয়া স্বীকার করা হইয়াছিল। সে 
যুগে বেদ ও ব্রাহ্মণের দ্বারা এই সংরক্ষণের কাধ্যকে পুরাদমে বজ্জায 
রাখিবার জন্য আধ্যসমাজ অদ্ভুত উদাম প্রকাশ করিয়াছিল । প্রন্ণপ 
উদ্যমের ঝৌকে সামাজিক কঠোর শ্রেণী-ভেদ প্রভৃতি নান! 
অযথা বিধান যদি এ যুগের শাস্ত্রে হুল পরিমাণে প্রবেশ লাভ 
করিয়া থাকে, তবে সাময়িক প্রয়োজন স্বীকার করিয়া লইয়া 
আমাদিগকে সে সমস্ত ক্রটি এখন উপেক্ষা করিতে হইবে। কিন্তু 
প্রাচীন স্থৃতি যে সশঙ্কিত, তীক্ষ সংরক্ষণ-দৃষ্টিই কেবল প্রয়োগ 
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করিয়াছিল, নব্যস্থৃতির পক্ষে কেবলমাত্র সেরূপ দৃষ্টি প্রয়োগ করার 
কোনও প্রয়োজন ছিল না। অথচ বর্ণভেদ ও 'আচারব্যবহার 
সম্বন্ধে প্রাচীন স্তি ছণচ গ্রহণ করিতে যাইয়া নব্য স্থৃতি নিতান্তই 
একটা! অস্থায়ী বন্দোবস্ত প্রচলিত করিয়া গিয়াছেন। 

বেদই সর্বদা স্বৃতির 'মূল। এক যুগের স্থৃতির মূল আর এক 
যুগের স্বতি হইতে পারে না। এক যুগের স্মৃতির সহিত আর 
এক যুগের স্থৃতির সংযোগ-_তাহা ইতিহাসমূলক হইতে পারে, 
কিন্তু প্রমাণমূলক হওয়া সমীচীন নহে। বেদই স্মৃতির নিত্য 
প্রমাণ । অতএব বর্তমান যুগে কালান্থগামিনী স্থৃতির উদ্ধার 
করিতে হুইলে, বর্তমান যুগে বেদের যে প্রকাশ আমাদের পক্ষে 
সম্তাবিত হইয়াছে, আমাদিগকে তাহাই আশ্রয় করিতে হইবে। 
যে পরিমাণে সেই প্রকাশকে আমর! জীবনে আয়ত্ত করিতে 
পারিব, সেই পরিমাণে স্তান্তাবনী দৃষ্টি আমর! লাভ করিতে 
পারিব। এইরূপ দৃষ্টির প্রয়োগে কালোপযোগী সামাজিক বিধান 
সৃষ্টি করাকেই প্রকৃত সমাজ-সংস্কার বলে। 

চৈত্র মাসের “ভারতের সাধনায়” আমর! দেখিয়াছি যে, বেদের 
নিত্যত্ব ব্রহ্মচ্ভান বা পরমজ্ঞানে প্রতিষ্ঠিত; এই পরমজ্ঞান আশ্রয় 
করিয়া যুগে যুগে ধর্মসংস্থাপনার্থ বেদমূত্তি অবতারপুরুষের আবির্ভাব 
হয়। বেদোক্ত পরমার্থের সাধনা, সংরক্ষণ ও প্রচার কেন্দ্রীভূত 
ও ঘনীভূত আকারে এই অবতারপুরুষের মধ্যে প্রতিভাত হয়। 
বৌদ্ধযুগের পর হইতে, বিবিধ অঙ্গের পরিপোষণ ও আংশিক 
সমন্বরচেষ্টার মধ্য দিয়া বেদমূলক সনাতন ধর্মের যে অখণ্ড মুর্তি 
বিকাশোনুখ হইয়া আসিতেছিল, তাহা বর্তমান যুগে ভগবান্‌ 
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শ্রীরামকৃঞ্ণে পূর্ণ আত্মপ্রকাশ করিয়াছে । “সতত-বিবদমান, আপাত- 
দৃষ্টে-বহধাবিভক্ত, সর্বথা-বিপরীত-আচারসঙ্কুল সম্প্রদায়ে সমাচ্ছন্ন, 
স্বদেশীর ভ্রান্তিস্কান ও বিদেশীর দ্বণাল্পদ, হিন্দুধন্মনামক যুগধুগান্তর- 
ব্যাপী বিখণ্ডিত ও দেশকালযোগে ইতস্ততঃ বিক্ষিপ্ত ধ্ম্মখণ্ডসমষ্টির 
মধ্যে যথার্থ একতা কোথায় তাহা দেখাইতে এবং কালবশে নষ্ট 
এই সনাতন ধর্মের জীবন্ত উদাহরণস্বরূপ হইয়া লোঁকহিতায় 
সর্বসমক্ষে নিজ জীবন প্রদর্শন করিবার জন্য শ্রীভগবান্‌ রামু 
অবতীর্ণ হইয়াছেন |” দেশের পক্ষে এই নবজীবনের বারতা 
ঘোষণ! করিয়! স্বামী বিবেকানন্দ বর্তমান যুগে সমাজগতির কেন্দ্র 
নির্দেশ করিয়াছেন। যে শক্তিতে আমাদের সমাজের উদ্ভব, স্থিতি 
ও গতি সম্ভাবিত, সে শক্তির কেন্দ্র বর্তমান যুগে প্রকটিত হইয়াছে । 
এখন এই শক্তিকেন্দ্র হইতে বিস্ফুরিত প্রেরণা কিরূপে সমাজে 
সঞ্চারিত হইবে এবং তাহার ফলে সমাজ কিরূপে কালোচিত 
পরিণামের পথে দৃঢ়ভাবে অগ্রসর হইবে, তাহাই আমাদের পক্ষে 
আলোচ্য । 

প্রথমতঃ বর্ত্তমান যুগের একটী প্রধান লক্ষণ বা" বিশেষত্ব আমা- 
দিগকে স্মরণে রাখিতে হইবে । আমরা এ পর্য্যন্ত ইতিহাস আো- 
চনার ফলে বুঝিয়াছি যে কুরুক্ষেত্রের পূর্ববর্তী যুগে ভারতীয় সনাতন 
জীবনাদর্শের আবির্ভাব ঘটিয়াছে, কুরুক্ষেত্রের পরবন্তী কালে অগণ্য- 
ঘটনা-পরম্পরার ভিতর দিয়া সেই জীবনাদর্শের ক্রম-সঞ্চার, 
ঘটিয়াছে, এইবার বর্তমান যুগ হইতে সেই জীবনাদর্শকে আত্ম- 
ৃষ্টিসম্পন্ন হইয়া আধুনিক নূতন জগৎকর্মমমঞ্চে পূর্ণ আত্ম প্রতিষ্ঠার 
দিকে অগ্রপর হইতে হইবে। পুর্ববকল্পসিদ্ধ খাষির মন্তরত্বে উহার 
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জন্মগ্রহণ, বিচিত্র প্রতিভাদম্পন্ন মহাপুরুষ-ব্যষ্টির পুনঃ পুনঃ আঁবি- 
ভাবে উহার স্বকক্ষাধিকার, এবং বর্তমান যুগে নবোদীয়মানা সমষ্টি- 
শক্ষির সাহায্যে উহার পূর্ণ *আত্ম প্রতিষ্ঠা । এতাঁবৎকাল বিচিত্র 
বাষ্টিশক্তিকে বারস্বার অবলম্বন করিয়া যে সনাতন জীবনাদর্শ নির্দিষ্ট 
অন্ভিনয়ক্ষেত্রে আপনাকে সঞ্চারিত করিয়া লইয়াছে, এইবার সমষ্টি- 
শক্তির জ্ঞাতসারে, উহাকেই অবলম্বন করিয়া, i জীবনাদর্শ 
জগতে আত্ম প্রতিষ্ঠা করিবে। | 

অতএব বর্তমানধুগে কালের যে আহ্বানভেরী ধ্বনিত হইতেছে, 
পূর্র্ব পুর্ব বুগে তাহা কখনও শ্রুত হয় নাই। পূৰ্ব্ব পুর্ব যুগে 
সমাজের মুখ্য ও গৌণ প্রয়োজনাদির সাধনায় জ্ঞাতসারে ও 
সমবেত ভাবে সকলকে ব্রতী হইতে হয় নাই। বর্তমান কালে 
আমাদের দেশে ও সমাজে সমষ্টিশক্তির উদ্বোধন হইতেছে । সমগ্র 
দেশ ও সমাজের প্রয়োজনকে প্রত্যেকে আপনার প্রয়োজন বলিয়। 
অনুভব করিতে শিখিতেছে । কোনও সামাজিক প্রয়োজনকেই 
এখন আর একটা শ্রেণাগত গণ্ভীর ভিতর নিতান্ত বিশিষ্টভাবে 
আত্মপোষণ করিয়া যাইতে হইবে না । বিশেষত* আমাদের সমাজের 
যাস্..মুল প্রয়োজন, তাহাকে প্রত্যেকেরই জীবনের মূল প্রয়োজন 
বলিয়া অনুভব করিতে শিখিতে হইবে। সেইজন্য আচার্য্য 
বিবেকানন্দ বর্ণ বিশেষসম্বন্ধীয় মন্ুসংহিতার উক্তিকে সমাজের প্রত্যেক 
ব্যক্তির পক্ষে প্রয়োগ করিয়া তাহার প্রধান জীবনব্রতের নির্দেশ 
করিতেছেন। ( প্রবন্ধশীর্ষে দ্বিতীয় উদ্ধ তবাক্য ) 

প্রকৃত সমাজসংস্কাবের দ্বারা সমাজকে কালোচিত পরিণামের 
পথে অগ্রসর হইতে হইলে, বেদের নবধুগ প্রবর্তক প্রকাশের আশ্রয় 
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লইতে হইবে, ইহা আমরা দেখিয়াছি | বেদোক্ত পরমার্থের অথবা 
সনাতনধন্ম্ের সাধন, সংরক্ষণ ও প্রচারই যে ও প্রকাশের স্বরূপ 
তাহাঁও আমরা দেখিয়াছি ; আবার পুব্ব এবং বর্তমান প্রবন্ধে 
ইহাও প্রতিপন্ন হইয়াছে যে ও সাধন, সংরক্ষণ ও প্রচারই ভারতীয় 
সমাজের মুল প্রয়োজন । অতএব সিদ্ধান্ত দাড়াইতেছে এই যে 
সমাজসংস্কারের অথব! সমাজকে যুগোচিত পরিণামে পথে চালাইবার 
প্রকৃত অধ্কিকারী হইতে হইলে, আমাদিগকে প্রথমেই সমাজের 
মূল প্রয়োজনের সাধনায় সমবেতভাবে অভিনিবিষ্ট হইতে হইবে । 
যে প্রয়োজনের প্রেরণায় আমাদের সমাজের উদ্ভব, স্থিতি ও গতি, 
আমাদিগকে সেই মূল প্রয়োজনের পুরণ হুইতে উদ্যোগপবর্ব আরম্ত 
করিতে হইবে। সমাজে এই মূল প্রয়োজনের যথাযথ পুরণ ন! 
হইতে থাকিলে, সমাজে প্রাণশক্তি জাগিবে না, সম্যক্‌ দৃষ্টি খুলিবে 
না, পথনির্দেশ হইবে না । ত্রেরাঁশিক অঙ্কের মত কাগজে কলমে 
কষিয়া সমাজসংস্কারের বিধান বাহির করিতে হয় না। কলম 
ঠুকিয়া এত বড় একটা প্রাচীন সমাজের উপর বিধান চালান যায় 
না। যে প্রয়োজন, যে শক্তির লীলায় আমাদের সমাজের উদ্ভব, 
স্থিতি ও গতি, হে সমাজসংস্কারক, তুমি কি তাহাকে আপনার মধ্যে 
লাভ করিয়াছ ? যে গভীর প্রেরণাশক্তিতে অসংখ্য পরিবর্তনের 
ভিতর দিয়া সহস্র সহস্র বৎসর এই বিপুল সমাজ আপনার গতি 
সামলাইয়া লক্ষ্যাভিমুখে ছুটিয়া চলিয়াছে, সেই প্রেরণাশক্তি কি 
তুমি অন্তরে উপলব্ধি করিয়া আপনাকে উহার যন্ত্রূপে পরিণত 
করিয়াছ ? যে সনাতন প্রয়োজনের সাধনায় এই সমাজ বিবর্তিত. 
হইয়া আসিতেছে, তোমার নিজ জীবন কি সেই প্রয়োজনের, 
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নিকট অনন্তভাবে উৎসর্গীকৃত হইয়াছে ? এ সমস্ত যদি না হইয়া 
থাকে তবে পাশ্চাত্যশিক্ষাপুষ্ট বুদ্ধি ও দৃষ্টির দোহাই দিয়া সমাজ- 
স্কারক সাজিতে যাইও না। সে দৃষ্টি ও বুদ্ধির সাহায্যে নিজের 
পথ নিজে করিয়া লও তত+ক্ষতি নাই,__সমাজের ঘাড়ে উহাদিগকে 
জোর করিয়া চাপাইতে যাইও ন।। 
অতএব প্রকৃত সমাজসংস্কারের সুত্রপাত সমাজকে উহার মুল 
প্রয়োজনের সাধনায় উদ্বোধিত ও প্রবৃত্ত করায় ।/ সমাজের 
প্রত্যেককে প্রথমেই বুঝিতে হইবে যে সনাতন ধর্মের সাধন, 
ংরক্ষণ ও প্রচারের জন্য সে জন্মাবধি দাদী । সমাজে প্রত্যেকের 
মধ্যে এই দায়িত্ববোধ সঞ্চারিত হইলে, সমাজে নূতন বুগ প্রকটিত 
হইবে । এই তীব্র দায়িত্ববোধ হইতে সমাজে আমাদের শিক্ষাদীক্ষা, 
জীবনের গতি, সমস্তই নিয়মিত হইতে আরম্ভ হইবে। সমাজের 
চারিদিকে বিক্ষিপ্ত, কক্ষচ্যুত, পরস্পর অসন্বদ্ধ, শক্তিরাশি কেন্দ্রীভূত 
হইয়। সমাজকে নবজীবনে জীবন্ত করিয়া তুলিবে। সর্বসাধারণের 
মধ্যে একই তীব্র দায়িত্ববোধের অভাবে, আমাদের জীবনীশক্তি 
নান! ক্ষণস্থায়িনী,উত্তেজনার বিশৃঙ্খলার মধ্যে দ্দিন দিন ম্লান হইয়া 
পড়িতেছে। আর কেন, হে স্ব্দেশবাসি, ইতিহাসের ইঙ্গিত, কালের 
শুভাহবান, একবার স্থিরচিত্তে শ্রবণ কর ; আর কত দিন 
আপনাদের সনাতন, সুমহৎ দায়িত্ব বিস্ৃত হইয়া পাশ্চাত্য সমাজের 
অনুকরণে ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র স্বার্থের মোহে বিক্ষিপ্ত খণ্ডচেষ্টার বিফল 
অভিনয়ে, অমূল্য সময় হেলায় হারাইবে ? মান্ুষের যাহা পরম অর্থ, 
তাহার সাধনদায়িত্ব আবহমানকাল হইতে তোমাদের উপর অর্পিত ; 
সে দায়িত্বের পূরণে সমবেতচেষ্টায় চেষ্টিত ও উদ্বোধিত না হইলে, 
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কোনও ক্ষুদ্রতর প্রয়োজন ও স্বার্থের পুরণোপায় তুমি খুঁজিয়া পাইবে 
না। অতএব বুথ! কালক্ষেপ ও শক্তিক্ষয় হইতে প্রত্যাবুত্ত হইয়া! 
তোমার চিরন্তন দায়িত্ব গ্রহণ করিবার জন্য বিধাতার আহ্বান আজ 
ধ্বনিত হইতেছে, স্থিরচিত্তে অবধান কর ।” 

সনাতম ধন্মের সাধন, সংরক্ষণ ও প্রচারের দায়িত্ব সমাজে 
প্রত্যেক জীবনের মুলে সঞ্চারিত করিয়া দিতে হইলে, উপযুক্ত 
শিক্ষার প্রচ হওয়া আবশ্যক । আগামীবারে এইরূপ শিক্ষার 
গতি নির্দেশ করিবার ইচ্ছা রহিল। এখন, এরূপ দায়িত্ব বোধের 
সঞ্চারে সমাজ কিরূপে উন্নতির প্রকৃত পথে দণ্ডায়মান হইবে, 
তাহাই সংক্ষেপে আলোচন! করিয়া বর্তমান প্রবন্ধ সমাপ্ত করিব। 

কাহারও জন্য তীব্র দায় অনুভব করিয়। সেই দায়পুরণে 
আত্মোৎসর্গ করিতে প্রস্তুত না হইলে প্রকৃত অনুরাগ জন্মে না। 
আমাদের সমাজে যদি একবার সনাতন ধর্মের জন্য প্রকৃত অনুরাগ 
উদ্দীপিত হয়, তবে আর কোনও চিন্তা নাই, কোনও আশঙ্কা 
নাই,__-সমাজের ভবিষ্যৎ স্থমহৎ্ কল্যাণে, উজ্জল গৌরবে পূর্ণ 
হইয়। যাইবে। এপ্ধ্যন্ত সনাতন ধর্মের জন্য সমাজে যে উৎসাহ 
মাঝে মাঝে দেখা যায়, উহ! প্রকৃত অনুরাগ নহে ; উহার পশ্চাতে 
অভিনিবেশ নাই, নিষ্ঠা নাই, ত্যাগ নাই। উহা দীনহীনের 
আত্মগৌরবন্পৃহা, অলসের কৌতুকবিজ্ত্তণ, নিদ্রিতের পার্শ্বপরিবর্তন! 
তীব্ৰ দায়িত্ববোধ হইতে যখন শুষ্ক সমাজপ্রাস্তরে চারিদিকে সকল্লোল 
কর্ম্মপ্রোত উৎসারিত . হইবে, তখন প্রকৃত অনুরাগের উদয়ে 
একনিষ্ঠ ও আত্মোৎসর্গের জ্যোতিতে সমাজ আলোকিত হুইয়া 
উঠিবে। 
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সনাতন ধর্মের প্রতি প্ররূত অনুরাগ যদি কর্মের আশ্রয় হয়, 
তবে পাশ্চাত্য দেশের মত কর্ম্ম আর ভোগলক্ষ্য হইতে পারিবে ন!। 
পাশ্চাত্য দেশে. কর্ম্মের অর্থ স্বাধিকার ভোগ ( exercise of 
112175), আমাদের সমাজে কর্মের অর্থ স্বধর্্ম-পালন। কর্ম্মের 
এই প্রকৃতিগত বিশেষত্ব আবহমান কাল আমাদের সমাজকে 
একটী অনন্তসাধারণ ছ'াচে গড়িয়া দিয়াছে। কর্মের এই বিশেষত্ব 
রক্ষিত না হইলে, উন্নতি দূরের কথা, সমাজের (স্থতি পর্য্যন্ত 
অসম্ভব হইয়| উঠিবে। অথচ পাশ্চাত্য শিক্ষাদীক্ষ এই বিশেষত্টুকু 
অপহরণ করিতেছে ৷ উহ্াকে-_অর্থাৎ, পাশ্চাত্য স্বাধিকারভাবের 
পরিবর্তে স্বধন্্রভাবকে-_-আমাদের সকল কর্ম্মের মূলে প্রতিষ্ঠিত 
করিতে হইলে, সনাতন ধর্মের প্রতি অন্ুরাগকেই কর্ন্মস্রোতের 
উৎসরূপে সমাজহৃদয়ে উৎসারিত করিতে হইবে । এই উৎস 
হইতে কর্মপ্লাবন বাহির হইলে, বর্তমান সমাজের বিকৃত ভাব বা 
“ভোল” ফিরিয়া যাইবে, ভারতীয় সনাতন আদর্শের অভ্যুদয় 
হইয়া সমাজকে প্রকৃত উন্নতির পথে পরিচালিত করিবে। 

আর এক “কথা, প্রয়োজনের প্রেরণায় সহাজের পরিণাম ঘটে । 
আমর! দেখিয়াছি, আমাদের সমাজের উত্তব, স্থিতি ও গতির মূলে 
একটী সনাতন প্রয়োজন নিহিত রুহিয়াছে। সম্াক্জজীবনে এমন 
একটা অখণ্ডতা আছে যে অঁ মূল প্রয়োজনের সহিত সাক্ষাৎ 
অঙ্গাঙ্গী সংযোগ রক্ষা না করিয়া আর. কোনও গৌণ প্রয়োজন 
সমাজে উদ্ভূত হইতে পারে না, যদি কোনও অসম্বন্ধ প্রয়োজন 
অন্থৃভৃত হয় তাহা হইলে বুঝিতে হইবে মে সে প্রয়োজন অনিষ্টজনক,. 
সে প্রয়োজন কুপ্রয়োজন। সামাজিক প্রয়োজন সমূহের মধ্যে এই 
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অঙ্গাঙ্গী সম্বন্ধ বা organic interrelation শিক্ষিত ব্যক্তিমাজ্রেই 
স্বীকার করিবেন। 
তাহা হইলেই সিদ্ধান্ত এই গ্রে নানাবিধ প্রয়োজনরূপ 

অঙ্গসংহতির মুলে যে প্রাণস্বরূপ একটা ব্যাপক প্রয়োজন নিহিত 
রহিয়াছে, তাহার সাধনায় সমাজ প্রকৃতভাবে উদ্বোধিত না হইলে, 
অন্তান্ত উন্নতিবিধায়ক বিবিধ প্রয়োজনের যথার্থ অন্থুভূতিই সমাজে 
জাগিবে না % আর প্র সমস্ত প্রয়োজনের যথার্থ অনুভূতি সমাজে 
না জাগিলে, আর কোনও উপায়ে সমাজকে প্রকৃত পরিণামের পথে 
চালিত করা যাইবে না-__কাগজে লিখিয়া বা বক্তৃতা করিয়! সমাজে 
উন্নতিমূলক ব্যবস্থা গড়িয়া তোলা যায় না । অতএব সমাজের নানা 
প্রয়োজন পূরণের জন্য সনাতন আদর্শমূলক প্ররুত সুব্যবস্থা প্রবর্তিত 
করিবার পূর্বে সমাজকে মূল প্রয়োজনের সাধনায় উদ্বোধিত হইতে 
হইবে। পুরাণো গাছের কলম লওয়ার মত প্রাচীন বর্ণাশ্রমধর্ম্ম 
প্রভৃতি সুব্যবস্থাকে পুধিগত বিদ্যার জোরে সমাজে প্রোথিত করিবার 
চেষ্টা সফল হইতে পারে না ; এঁ সকল ব্যবস্থার মুলে যে প্রয়োজনের 
প্রেরণা ছিল, মুল-প্রয়োজনের সাধনা হইতে সেইরূপ প্রেরণা 
যখন সমাজে অনুভূত হইবে, তখন পরী সকল ব্যবস্থ! বা তদনুরূপ 
বাবস্থা আরও গৌরবময় আকার ধারণ করিয়া সমাজে প্রবর্তিত, 
হইয়। যাইবে। আরও গৌরবময় কেন, না অনুদিতপূর্বব সমষ্টি- 
শক্তির ভিত্তি লাভ করায় এ সমস্ত ব্যবস্থার মধ্যে রি অধিক 
সামঞ্জন্ত ও লক্ষ্যান্থগত্যের সঞ্চার হুইবে। দিত নি 

সমাজের মধ্যে সমষ্টিশক্তির উন্মেষে নবযুগের অবতারণা 
হইভেছে। সনাতন ধর্শের সাধনসংরক্ষণরূপ দায়িত্বের শিক্ষায় ও 
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সাধনায় এই সমষ্টিশক্তিতে উদ্বোধিত ও কেন্দ্রীভূত করাই সমাজ 
সম্বন্ধে সম্প্রতি আমাদের প্রথম কর্তব্য । প্রাচীন যুগে ত্রেবণ্যের 
উপর সমাজ যে “দায়িত্ব অর্থ করিয়াছিল, সে দায়িত্ব সনাতনধর্ম্মের 
সাধনসংরক্ষণমূলক দায়িত্বেরই অস্তনিহিত। এই মুল দায়িত্ব হইতেই 
ব্রৈবণ্যমূলক দায়িত্ব আবার কালোচিত আকার ধারণ করিবে। 
অতএব বর্তমানে সমাজের প্রত্যেককে নিজ নিজ প্রকৃতি ও 
সামর্থ্যের অন্ুপারে এ মুল দায়িত্বের গ্রহণ ও পূর্ব'ণর দ্বারা নিজ 
জীবনকে গঠিত করিতে হইবে | পালে বায়ু লাগিলে নৌকা যেমন 
গস্তব্যপথে ছুটিতে থাকে, সমাজে যদি একবার এই তীব্র দায়িত্ববোধ 
জাগিয়া উঠে তবে অব্যাহতগতিতে সমাজ লক্ষ্যাভিমুখে আবার 
অগ্রসর হইবে। 
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(উদ্বোধন, অগ্রহায়ণ, ১৩১৯ ) 


“আলোক, পূর্ণ জ্ঞানালোক, জগতে আনন কর। প্রত্যেক মানুষের 
কাছে এই আলোক পৌছাইয়া দাও; যতদিন ন! প্রত্যেকে ভগবান্‌ লাভ 
করে, ততদিন এ কাজের সমাপ্তি নাই। দরিস্রের নিকট এই আলোক 
পৌছাইয়| দাও, ধনীর নিকট আরে! আলোক পৌছাইয়! দাও, কেন না তাহার 
পক্ষে এ আলোক আরও আবশ্যক ; যে মুর্খ অজ্ঞানী তাহাকে আলোক দান 
কর, এবং যে বিরান তাহাকেও আলোক দাও, কেন না বর্তমান কালের বিদ্যা - 
শিক্ষার ব্যর্থতা নিতান্তই সুগভীর ! এই ভাবে সকলেরই নিকট জ্ঞানালোক 
আনান কর এবং শেষ ফলাফল ভগবানের হস্তে সমর্পণ কর!” * * + 
“ভারতীয় জীবন ক্ষেত্রে বেদান্তের প্রয়োগ” নামক স্বামী বিবেকানন্দের বক্ত তা!” 

“সত্য ও লোকাচারের মধ্যে আপোষ করিবার ভাব স্পষ্টই ঘোর কাপুরুধতার 
ফল। বীর হও! যারা আমার উত্তরসাধক, সর্ধাগ্রে তাহাদিগকে সাহসী 
হইতে হইবে । ফোন*মতে কোনও কারণে লেশমাত্র আপৌোষের ভাব থাকিবে 
'না। পরম শ্রেষ্ঠ সত্য সমগ্র দেশে আচণ্ডালে বিতরণ কর। সম্মানের হানি 
অথব| অপ্রিয় বিরোধের ভাবনায় ভীত হইও ন|। শত প্রলোভনের বিপরীত 
আকর্ষণ জয় করিয়া যদি তুমি সত্যের দেবা করিতে পার তবে নিশ্চিত 
জানিও, তুমি এমন এক দিব্য তেজে পূর্ণ হইবে যে তাহার সম্মুখে, তুমি হাহা 
অসত্য জান তাহার উল্লেখ করিতে গিয়া লোকে হটিয়া আদিবে। পূর্ণ নিষ্ঠার 
সহিত, অবিচলিত হইয়া বদি তুমি চৌদ্দবৎসর সমান তাবে সতোর গেবা। কর, তবে 
ক্ডুমি যাই! বলিযে তাহা গুনিতে ও বিশ্বাস করিতে লৌক বাধ্য ; তখন 
দাশের অশিক্ষিত লাধারগের উগর গভীর মগল বর্ষিত হইবে, তাহাদের সর্ব 
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বন্ধন মুক্ত হইবে এবং সমগ্র দেশটা উন্নত ভইবে |” কোনও প্রশ্নোত্তর সভায়, 
স্বামীজির উক্তি । | 

পূর্ব প্রবন্ধে ৪মামরা সমাজ্সংস্কারের কথা আলোচনা করিয়াছি । 
আমরা দেখিয়াছি, যাহার মাথা নাই তাহার মাথা ব্যথার প্রসঙ্গ 
আসে ন!,-অর্থাৎ সর্বাগ্রে আমাদিগকে প্রকৃতভাবে সমাজবন্ধ 
হইতে হইবে, তারপর সমৃজসংস্কারের কথা উত্থাপিত হইতে পারে। 
আমাদের সমাজবন্ধনের মুলক বা মূল প্রয়োজন যে /পরমার্থসাধন, 
তাহা আমর! ইতিপূর্বে দেখিয়াছি । এই প্রয়োজনকে সমষ্টির: 
প্রয়োজন বলিয়া অনুভব করিয়া পরমার্থের অনুশীলনে আমাদিগকে 
একযোগ হইতে হইবে । একযোগ হইবার প্ররোচক বা impulse. 
কৌথা হইতে আসিবে? উত্তর--তীত্র দায়িত্ববোধ, সনাতনধর্ম্মের 
সাধন, সংরক্ষণ ও প্রচাররূপ দায় স্বীকার করা । এই দায়িত্ববোধ: 
দেশের আপামরসাধারণে সঞ্চারিত করিবার প্রধানতম উপায় 
উপযুক্ত শিক্ষাবিস্তার । 

এই দায়িত্ববোধ বর্তমান যুগের নূতন শিক্ষা । পূর্ব পূর্ব যুগে 
এক একজন মহাপুরুষ আবিভভূতি হইয়৷ এরূপ দায়িত্ব গ্রহণ করিয়া- 
ছেন, পূর্ব পূর্ব যুগে ব্যষ্টির ভিতর দিয়া ওঁ দায়ের পুরণ হইয়াছে, 
বর্তমান যুগে সমষ্টির দ্বারাও এ দায় পুরণ করাইতে হইবে, সমষ্টিকেও, 
এ ব্রত পালন করাইতে হইবে । সেই জন্ত সমষ্টির শিক্ষার মধ্যে 
একটা নুতন অঙ্গ যোজন! করিতে হইবে । 

যে যুগে আমাদের দেশে ছুচারজন মনীষী কল্যাণের পথ নির্ণয় 
করিত এবং সর্বসাধারণ একরূপ অন্ধভাবেই কল্যাণের পথে চালিত 
হইত, সে যুগ ভারতবর্ষে চিরদিনের মত অন্তমিত হইয়াছে । যে 
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“প্রাচীন ব্রহ্মণ্যশক্তি ও ক্ষত্রিয়ক্তি দেশের লোককে কল্যাণের 
পথে আকর্ষণ ক্রিয়া লইয়া যাইত, তাহা কালচক্রের আবর্তনে 
অভিনয়মঞ্চের অন্তরালে অপনীত হইয়াছে । বেদে “বিশ শবে 
যে জনসাধারণকে ইঙ্গিত করা হইত, তাহার! আজও মঞ্চোপরি 
বিরাজমান ; খষি ও ক্ষত্রিয়ের অর্জিত সম্পদে যথাসম্ভব উত্তরাধি- 
কারী হইয়া নানা পরিণাম ও বিপর্য্যয়ের পরে আজও তাহার! 
টিকিয় আছ্ছেট। যে সাধনগঞঙ্গাকে শিবকল্প আধ্য খষি আধ্যসমাজে 
পতিত হইবার সময় মস্তকে ধারণ করিয়াছিলেন, যে সাধন-গঙ্গাকে 
ব্ৰাহ্মণ ও ক্ষত্রিয় মহাপুরুষগণ সুদৃঢ় শৈলমালার ন্যায়, বহু প্রপাত, 
আবর্ত ও খাতপ্রতিঘাতের ভিতর দিয়া বৈচিত্র্যময় সুদীর্ঘ উত্তরণ- 
পথে অবতরণ করাইয়াছেন, আজ সেই সাধন-গঙ্গা গিরিপথ অতিক্রম 
করিয়া ভারতের জনসাধারণরূপ বিশাল প্রান্তরের সমতল ভূমিকে 
প্লাবিত করিতে উদ্যত হইয়াছেন। প্রাচীন যুগের ব্রাহ্মণ ও ক্ষত্রিয় 
সেই পূর্বাকৃতিতে আর দেখা দিবেন না, কিন্ত শৈলজাত পলির 
দ্বারা যেমন একট! দেশভাগ গড়িয়া উঠে, যেমন নদীর খাত নিন্দিত 
ও নির্দিষ্ট হয়, যেমন*্জমি উর্বর! ও ফলশস্তশালী হয়' তেমনি প্রাচীন 
ব্রাহ্মণ-ক্ষত্রিয়ের প্রকৃতি, তাহাদের আদর্শ, তাহাদের উদ্যম, তাহাদের 
সিদ্ধ সনাতন সাধন-প্রবাহের সহিত প্রবাহিত হইয়া একটী অপূর্ব 
জনসমষ্টির উদ্ভব ও প্রতিষ্ঠা সম্তাবিত করিয়৷ দিয়াছে । এই সমষ্টিন্নপ 
ভিত্তি গঠিত হইবার পর বর্ণ শ্রমপোষিত ধর্শ আবার নূতন আকারে 
নুতন সামন্ত রক্ষা করিয়া সেই ভিত্তির উপর সমুখিত হইবে । অতএব 
সমষ্টিকূপ নূতন ভিত্তি নিৰ্ম্মাণ করাই আমাদের, পক্ষে, সর্ব প্রথম, 
ক্ার্ধ্য এবং এই কার্ষ্যে সর্ব প্রধান সহায়--প্রক্কত শিক্ষার বিস্তার 1. 
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ভারতীয় সনাতন লক্ষ্যসাধনরূপ ব্রত ধারণ করিয়া আমাদের 
দেশে যে সমষ্টি প্রতিষ্ঠালাভ করিবে, তাহার নির্ম্মাণকন্পে যে শিক্ষার 
আবশ্যক, সে শিক্ষার নিম্ত্রি-কারণই বা কি এবং উপাদান-কারণই 
বা কি, তাহাই এখন আমরা বিচার করিব। নিমিত্ত-কারণ বলিতে 
এস্থলে আমরা উপযুক্ত ক্ষেত্র বা আলম্বন নির্দেশ করিতেছি; 
নিমিত্ব-কারণরূপ আলোক না থাকিলে, যেমন আমাদের দর্শনকার্য্য 
চলে না, সেইরূপ উপযুক্ত ক্ষেত্র প্রস্তুত না থাকিলে সমষ্টি-গঠনোপ- 
যোগিনী শিক্ষার বিস্তার হয় না। প্রথমতঃ দেখা যাক এরূপ 
উপযুক্ত শিক্ষার জন্ত আমাদের দেশে উপযুক্ত ক্ষেত্র আছে কি না, 
অর্থাৎ সেই শিক্ষার নিমিত্ত-কারণ দেশে বিদ্যমান কিনা । 

সমষ্টিগঠনমূলক শিক্ষার উপযুক্ত ক্ষেত্রনির্্াণে পাশ্চাত্য জগৎ 
অদ্ভুত পারদর্শিতা লাভ করিয়াছে। পাশ্চাত্যের নিকট এ নির্ম্মাণ- 
কৌশল শিক্ষা করা ভিন্ন আমাদের গত্যন্তর ছিল না। মনে হয় 
ওঁ শিক্ষা লাভ করিবার জন্যই বিধাত! পাশ্চাত্যের সহিত ভারতকে 
সংযুক্ত করিয়া দিয়াছেন। পাশ্চাত্য সমষ্টি প্রতিষ্ঠার জন্য উপযুক্ত 
ক্ষেত্রচনাকে এককথায় Organisation of thought and 
activity বলে। ভাব (00081)0 ও শক্তির (activity) উৎস 
ভারতের পক্ষে সনাতন, উহ্বাদ্দিগকে উৎসারিত করিবার জন্য 
পাশ্চাত্য আদর্শের সন্ধানে ও পাশ্চাত্য আদর্শের পশ্চাতে ছুঁটিবার 
আবশ্তক নাই, ছুটিলে পদে পদে প্রমাদ ও শক্তিক্ষয় ; কিন্তু ভাব 
ও শক্তির প্রকাশ ও প্রয়োগের অভিনব প্রণালী পাশ্চাত্যের কাছে 
আমাদিগকে শিখিতে হইবে । যে সমস্ত কৌশলের ছার! বহুর ভাব 
ও কৰ্ম্মকে একটী কেন্দ্রে সংহত করিতে হয় এবং একযোগে, 
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চালাইতে বা কাজে লাগাইতে হয়, সে সমস্ত কৌশল পাশ্চাত্যের 
নিকট আমাদিগকে শিখিতে হইতেছে । কজ্রতগামী যান, ডাক, 
টেলিগ্রাফ, মুদ্রাযন্ত্র, সাময়িক পত্র, সভাসমিতি প্রভৃতি সমষ্টির শক্তি- 
সঞ্চারোপযোগী নান! কৌশলের সহিত ধনুপ্তপ্রায় বিশাল ভারতের 
চকিতৃষ্টিকে অত্যল্প সময়ের মধ্যে সর্বত্র একভাবে ও একযোগে, 
সম্যকরূপে পরিচিত করিবার জন্য পরস্পর বিচ্ছিন্ন ভারতবাসীর 
দ্বারে বিধাতা,পাশ্চাত্য রাজশক্তিকে আনয়ন করিয়াছিলেন । সমষ্টি- 
শক্তির বিকাশ, প্রয়োগ ও সঞ্চালনের সহায়রূপে এই সমস্ত কৌশল 
আজ আমাদের দেশে স্বয়ং কালই প্রবিষ্ট করিয়! দিয়াছেন । 
কেবল আমাদিগকে আজ গভীরভাবে হৃদয়ঙ্গম করিতে হইবে যে 
রাজনীতিমূলক লক্ষ্যের আশ্রয়ে পাশ্চাত্য এই সমস্ত কৌশলের 
প্রয়োগ করিয়৷ সমষ্টিশক্তির বিকাশ, উপচয় ও উতৎকর্ষসাধন করে, 
তৎপরিবর্তে আমাদিগকে পরা মার্থমূলক লক্ষ্যের আশ্রয়ে সমষ্টিশক্কির 
বিকাশ, উপচয় ও উৎকর্ষনাধন করিবার জন্য ওঁ সমস্ত কৌশলের 
প্রয়োগ ও যথাযথ ব্যবহার করিতে হুইবে। পাশ্চাত্য ও ভারতের 
জীবনব্রত বিভিন্ন প্রকারের, কিন্তু উভয়কেই সমষ্টিবন্ধ হইয়া ব্রতপালন 
করিতে হইবে বলিয়া সমষ্টিবন্ধনের কৌশল এক প্রকারের । পাশ্চাত্যের 
ও ভারতের সমষ্টিবন্ধনের সুত্রটী সম্পূর্ণ আলাদা; কিন্তু সমষ্টিবন্ধনের 
কৌশল একই ; এই সুত্রটী যদি একরূপ হইত, অর্থাৎ রাজনীতিমূলক 
হইত, তাহা হইলে প্রথম হইতেই রাজনৈতিক বিরোধ বা সংঘর্ষ 
অনিবাধ্য হইয়া পড়িত ; সমষ্টিবন্ধনের সুত্রটী পৃথক বলিয়া আমাদের, 
বৰ্ত্তমান সাধনার মধ্যে অন্ততঃ আমর! আজ কাল যতটা আশঙ্কা 
করি সে পরিমাণে এরূপ সংঘর্ষের অবসর ব প্রসঙ্গ নিহিত নাই ।. 
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সমষ্টিবন্ধনের পাশ্চাত্যবিজ্ঞানমূলক নানা কৌশলের প্রচলন, 
আমাদের দেশে সমষ্টিগঠনোপযোগী শিক্ষাবিস্তারের একটা নিমিত্ত- 
কারণ। এই সমস্ত কৌশলের প্রচলনে সমগ্র দেশের ভাব ও শক্তি 
সহজে উপযুক্ত কেন্দ্রের গাহায্যে সুসংহত ও সুসন্বদ্ধ হইবার 
স্থবিধা পাইবে, এবং ভাব ও শক্তির এরূপ সুসম্বন্ধ ও কেন্দ্রান্থগত 
সঞ্চার, অর্থাৎ O016৭ni5৭0i0n, পশ্চাতে বজায় থাকিলে, শিক্ষা 
বিস্তারকে সমষ্টিগঠনের উপযোগী করা সম্ভব হইবে। 

সমষ্টিগঠনোপযোগী শিক্ষাবিস্তারের আর একটা নিমিত্ত-কারণ-_ 
ভ্ঞানানুশীলনে কোনরূপ একচেটিয়। বন্দোবস্ত না থাকা । এ 
বিষয়েও তোমার আমার মুখ ন। চাহিয়া কাল স্বয়ংই সর্ববিধ 
জ্ঞানভাগার সর্বসাধারণের নিকট উন্মোচিত করিয়া দিয়াছে। 
বিশেষ কোনও শিক্ষা বা সাধনায় হয়ত ব্যক্তিগত ভাবে কাহারও 
সামর্থ্য থাকিতে পারে ব! না থাকিতে পারে, ' কিন্তু সমষ্টির 
সন্মুখে সর্ববিধ শিক্ষা ও সাধনার দ্বার উন্মুক্ত করিয়া রাখা সমষ্টি 
গড়িবার পক্ষে নিতান্ত আবশ্তাক। সমষ্টিকে যদি এ মর্যাদা না 
দেওয়। হয়, তবে স্মষ্টিশক্তির বিকাশ বা প্রতিষ্ঠা হয় না। 

প্রাচীনধুগে সমষ্টি প্রতিষ্ঠিত করিবার প্রসঙ্গই উঠে নাই। যে 
আদর্শের অবলম্বনে সমষ্টি গড়িয়া উঠিবে, যে আদর্শের সাধনা ও 
রক্ষার ভার সমষ্টিকে গ্রহণ করিতে হইবে, সমগ্র ভারতক্ষেত্রে 
প্রাচীনযুগ নানা অবস্থার মধ্য দিয়। সেই আদর্শের সর্বাঙ্গীন 
অভিবাক্তি করাইতেছিল। প্রাচীনযুগ আমাদের নিকট পূর্ণাঙ্গ 
আদর্শকে ব্যস্ত করিয়াছে এবং আদর্শস্থাপনার পীঠস্থান নির্দেশ 
করিয়। দিয়াছে । সমষ্টি গড়িয়া দেওয়ার ভার প্রাচীনযুগ গ্রহণ 
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করে নাই, সেইজন্ত প্রাচীন যুগ যে ভাবে দেশে শিক্ষাবিস্তার 
করিয়াছে, তাহার মধ্যে সমষ্টির উপযুক্ত মর্যাদা! স্থান পায় নাই। 
সে শিক্ষাবিস্তারের সঙ্গে সঙ্গে যদি আমর জ্ঞানান্ুশীলনে নানা 
রকম একচেটিয়া বন্দোবস্ত দেখিতে" পাই, তবে বিস্মিত বা 
মনঃক্ষুধ হইবার কারণ নাই। সমষ্টিশক্তির অভাবে আদর্শাভিব্ক্তি 
ও আদর্শরক্ষার জন্য একান্তভাবে ব্যষ্টিশক্তির উপর নির্ভর 
করাতে, প্রাচীনষুগ জ্ঞান ও বিদ্যাকে বহুম্থলে সম্প্রদায়গত করিয়! 
রাখ্য়াছিল। ভাবী উত্তরাধিকারীদের জন্য ন্বোপার্জিত ধন 
পূর্বপুরুষ যেমন কোনও অন্তরঙ্গ বন্ধুর কাছে গচ্ছিত রাখে, 
সেইন্রপ প্রাচী মহাপুরুষগণ আপনাদের সিদ্ধবিদ্যা অন্তরঙ্গ শিষ্য- 
সম্প্রদায়ের নিকট গচ্ছিত রাখিতেন; সে কালে অনুগত, অস্তরঙ্গ 
শিষ্যবৃন্দ ব্যতীত সে অমুল্যরত্বের উপযুক্ত যত্ন ও সদ্ব্যবহার করিবার 
অপর পাত্র সুনিষ্চিতরূপে নিরূপিত হয় নাই। সমষ্টির্ূপ যে 
সাধারণ, সুরক্ষিত ভাণ্ডার সে সমস্ত রত্বের স্থায়ী তত্বাবধান ও 
রক্ষণের শ্রেষ্ট পাত্র, তাহ! সেকালে প্রতিষ্ঠিত ছিল না, 
প্রতিষ্ঠিত থাকিবারও সম্ভাবনাও ছিল ন!। ফলে বিদ্যা প্রাচীন- 
কালে স্বভাবতঃই সম্প্রদারগত হইয়া পড়িত এবং প্রন্ধপ গণ্ডী 
দেওয়ার রীতি প্রচলিত থাকায়, জ্ঞানানুশীলনের নান! “একচেটে” 
ব্যবস্থা গড়িয়া উঠিত। 

আরও গোড়ার তত্ব ভাবিয়া দেখিলে, কথাটা পরিষ্কার বুঝা 
যায়। : আমরা! পূর্বে দেখিয়াছি * যে দ্র খবির প্রত্যক্ষলন্ধ সত্যকে 
আশ্রয় করিয়া ভারতীয় সাজ আদিষুগে বিবস্তিত হইয়াছিল ; 


“ভারতের সাধন!”--আবাঢ়ের সংখ্য।। ' 
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ভারতে সামাজিক বিবর্তনের মূল আশ্রয় ব্যষ্টিলন্ধ পরমার্থ জ্ঞান ॥ 
জগতে অন্তত্র সমাজ-বিবর্তনেরমূল আশ্রয়--প্রহিক বিবিধ প্রয়োজনের 
সাধনা; সেরূপ. সাধনায় অতি সহজেই দশজনের অভিজ্ঞতা, দশ- 
জনের সমবেত চেষ্টা একজনের নেতৃত্বের উপর প্রাধান্য লাভ করে । 
পাশ্চাত্য সমাজে সেইজন্য সমষ্টিগঠনের আবশ্যকতা ও উপকারিতা 
অনেক পূর্বযুগ হইতেই উপলব্ধ ও ব্যক্ত হইয়াছিল। অতএব 
সমষ্টির মর্ধ্যাদা বহু পূর্ব হইতেই পাশ্চাত্যের সমাজে, অনিবার্য্যরূপে 
স্থান পাইয়াছে। কিন্তু ভারতে সমাজবিবর্তনের ধার! অন্তপ্রকার। 
এক্ষেত্রে মানুষের কতকগুলি স্বাভাবিক প্রয়োজনের সাধনা 
করিতে করিতে সমাজ গড়িয়া উঠে নাই । সাধারণ লোকব্যবহারের 
অতীত একটা অতিশ্ুক্ম আদর্শ ভারতের বনু প্রাচীনযুগে মানব- 
সাধারণের মধ্যে অবতীর্ণ হইয়াছিল; তার পর যুগযুগক্রমে সেই 
আদর্শের ক্রমস্ফূরণ ও ক্রমসঞ্চার ঘটিয়া, ভারতীয় সমাজকে 
বিবর্তিত করিয়া আসিয়াছে, সে ক্ষেত্রে সমাজের বহু যেন উপ- 
করণস্থানীয়। এবং আদর্শসি এক এক জন বা কতিপয় 
মহাপুরুষ যেন নির্মাতৃস্থানীয়। এরূপ সমাজের বিবর্তনে আদৰ্শসিদ্ধ 
ব্যষ্টিই মুখ্য সহায়, সমষ্টির অভিজ্ঞতা সহায় নহে । যত দিন না 
অন্তর্নিহিত আদর্শ সমগ্র সমাজের মুলম্তরটী ব্যাপ্ত করিয়া উপযুক্ত 
প্রলারতা লাভ করিতেছে, ততদিন পর্য্যন্ত আদর্শের বিবিধ 
অঙ্গকে সমাজের মধ্যে নানা উপযুক্ত স্থানে গণ্তীবদ্ধভাবে এবং 
সোদ্িগ্নভাবে রক্ষা করা নিতান্ত আবশ্তক। একদিকে এইরূপ 
সাগ্রহ সংরক্ষণের আবশ্যকতা ও অপরদিকে গ্রমসঞ্চরণের আব- 
শ্রকতা,__এই উভয় অভিপ্রায়ের সংঘর্ষ--কখনও সামান্ত আকারে, 
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এবং কখনও বা তুমুল আকারে--আমাদের প্রাচীন ইতিহাসে 
সর্বদাই লক্ষিত হইতেছে । অতএব প্রাচীন ইতিহাসে আমরা ' 
দুই প্রকারের লোকনেতা দেখিতে পাই,_এক রকমের নেতারা 
অধিকার ও পাত্রভেদ প্রভৃতির দোহাই দিয়া জ্ঞানচর্চায় এক- 
চেটিয়া ব্যবস্থার প্রতি অতিমাত্রায় ঝুঁকিয়া পড়িতেছেন, এবং 
আর এক রকমের নেতারা সাম্যনীতির দোহাই দিয়! সমাজের 
প্রচলিত গণ্ডীশুলি ভাঙ্গিয়া দ্রিতেছেন। অবশ্য এমনও মহাপুরুষ 
নিতান্ত বিরল নহে, যাহাদের উপর বিশেষভাবে গণ্ডীরক্ষা .বা 
গণ্ডীভঙ্গ কোন একটীর ভারই বিধাতার দ্বারা অর্পিত .না 
হইয়া, উভয়বিধ সামাজিক, অভিপ্রায়ের সামঞ্জম্তাবিধানের ভারই 
অর্পিত হইয়াছে 1 যাহা হউক, আজ আমাদের নিকট এই সকল 
প্রকারের প্রাচীন লোকনেতাই সমান মান্ত ও শ্রদ্ধার অধিকারী । 
আজ ইতিহাস আমাদিগকে এমন একটা স্থানে আনিয়া দাড় 
করাইয়াছে যে প্র বিরুদ্ধবাদী উভয়পক্ষীয় লোকনেতাদের দ্বারা 
ভারতের সনাতন সমাজে কিরূপে আপনার একই অভিপ্রায়” 
সিদ্ধ করিয়! লইয়াছে, তাহা আমর! স্পষ্ট দেখিতে পাইতেছি। 
একদিকে আদর্শের আত্মসংরক্ষণ, আর একদিকে আদর্শের আত্ম- 
প্রসারণ, একদিকে আদর্শের শুদ্ধত1 বজায় করিবার জন্ত যথাযোগ্য 
ব্যষ্টিশক্তির স্থায়িত্ববিধান, অপরদিকে আদর্শের ক্রমসঞ্চার ঘটাইয়া 
ভবিষ্যতের জন্য সমষ্টিশক্তির বিকাশসাধন, একদিকে কেন্ত্রান্থুগ! : 
শক্তির লীলা, অপরদিকে কেন্্রাপগা শক্তির লীল৷ | ঃ 
আদর্শের আত্মসংরক্ষণরূপ প্রয়োজনের অঙ্গীভূত হইয়া প্রাচীন 
সমাজে অধিকারিবাদের প্রচুর প্রতিপত্তি ঘটয়াছিল। অধিকারি-. 
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বাদের অন্তনিহিত সত্য এই যে যাহার সাধনসামর্থ্য যতদুর, সে 
ঠিক ততদুর পর্য্যন্ত সাধনতত্বের মর্ধ্যাদা রক্ষা করিতে পারে। 
সাধনার দ্বারা "সত্যের যতটুকু আয়ত্ত করা যায়, ঠিক ততটুকুর 
শুদ্ধতা ও মধ্যাদা সাধকের দ্বারা রক্ষিত হইতে পারে। সত্য 
সাধনার বস্তু, বিচারাড়ম্বরের বিষয় নহে; অতএব যাহার সাধন- 
সামর্থ্য নাই, কেবল বিচারবুদ্ধিতে তাহার দ্বারা সত্য গৃহীত হইলে, 
নানা বিকৃত মতের উদ্ভব ঘটিতে পারে । অতএব আমাদের দেশে 
বহুপ্রাচীন কাল হইতেই দেখা যায় যে ক্নও উচ্চ তত্ব বা 
কোনও বিদ্যা দান করিবার অগ্রে, গ্রহীতার সাধনসামর্যের - 
হিসাব করা হইত। আদর্শের অপ্রতিযোগী ও প্রত্যক্ষ প্রভাবের 
দ্বারা যতকাল আর্ধাসমাজ অপেক্ষাকৃত অল্লায়তন হইয়াও পূর্ণ 
জীবনীশ'স্ততে উদ্দীপ্ত ও সুস্থ ছিল, ততকাল সাধনসামর্থ্যের 
হিসাব করিতে যাইয়া সে প্রায়ই জন্মবংশজাতি প্রভৃতি গ্রাহ করে 
নাই, পরে যখন আপন গৃহের চারিদিকে প্রবেশার্থী অনার্যের 
ভিড় ও কোলাহুল বাড়িতে লাগিল এবং বিভিন্ন জীবনাদর্শের 
সংঘাত সেই গ্রহের অন্তঃপুর পর্য্যন্ত মুখন্িত করিয়া তুলিল, 
তখন সশস্কদৃষ্টিতে অনাধ্য ও সঙ্কর জাতাদগকে লক্ষ্য করা সমাঙ্লের 
একটা অভ্যাস বা সংস্কারে পরিণত হুইতে লাগিল এবং সনাতন 
আদর্শকে ও তৎসংরক্ষণমূলক অনেক সামাজিক ব্যবস্থাকে রক্ষা 
করিবার জন্য যেন প্রাচীর তুলিয়া নানা ছুগের সৃষ্টি হইতে 
লাগিল। তারপর হুর্গরক্ষার ধূমধাম চলিতে লাগিল এবং সাধন- 
তত্ব ও বিদা। দান করিবার সময় সাধনসামর্থযর সঙ্গে সঙ্গে বংশ 
বা জাতির হিসাব করাও প্রচলিত নিয়মের মধ্যে গণ্য হইল, 
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এইরূপ স্থির হইল যে, এমন কি সাধনসামর্থয থাকিলেও হীন- 
জাতীয় ব| অনার্ধজাতীয় সাধনার্থাকে একজন্ম অপেক্ষা করিতে 
হইবে, পরে সামধ্যান্থ্যায়ী উচ্চ জন্ম লাভ করিয়! সে উচ্চাধিকার 
রূপ দুর্গমধ্যে প্রবেশাধিকার পাইবে । এইরূপে অধিকারিবাদকে 
পল্লবিত করিয়া নৃতন জঙঞ্জালের স্থুষ্টি করা হইল, নচেৎ তুর্গরক্ষ। 
হয় না। বাস্তবিক সমাজের মধ্যে সনাতন আদর্শের আসন এতদূর ' 
সম্কুচত হইয়ঃ গ্রিয়াছিল যে যদি সমাজের বাহিরে উদার-চরিত 
সন্নাসীর দ্বার আদর্শের সাধন, সংরক্ষণ ও প্রচার না চলিত তবে. 
সংগোপন-চেষ্টার বাড়াবাড়ির ফলে কোন্‌ যুগে এ ভারতীয় 
সনাতন আদর্শ ভারত হইতে বিলুপ্ত হইয়। যাইত ! 

যাহা! হউক, অধিকারিবাদের পশ্চাতে কেবলই ব্রাহ্মণদের. 
স্বার্থপরতা ও বিদ্বেয না দেখিয়! প্রকৃত ইতিহাসজ্ঞ সাময়িক - 
সামাজিক প্রয়োজনই প্রধানতঃ দেখিতে পাইবেন। সে সমস্ত 
সাময়িক প্রয়োজনের অস্তিত্ব বর্তমান যুগে আর নাই, কারণ, 
আধ্য-অনার্্যের সে প্রাচীন ভেদ বুদ্ধাবির্ভাবের পরবর্তী নানা 
সামাজিক পরিণামের সাহায্যে তিরোহিত হইয়াছে $ বর্তমান যুগের 
হিন্দু-দমাজ আপনার মধ্যে শ্রেণীগত ভেদমাত্র স্বীকার করে এবং 
আপনার বাহিরে যে মুসলমান বা খৃষ্টান সম্প্রদায় রহিয়াছে, 
তাহারাও প্রাচীন অনার্ধ্দের মত সমাজের অঙ্গীভূত হইবার দাবী 
উপস্থিত করে না। * অতএব প্রাচীন অধিকারিবাদের মধ্যে যে 
সমস্ত জঞ্জাল জনিয়া গিয়াছে, তাহা পরিফূত করিবার সময় আসিয়াছে । 
কি ভাবে সে কাজ কর! যাইতে পারে, তাহা. পরে বলিতেছি। : 
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কেহ কেহ মনে করেন যে অধিকারিবাদ জিনিষটাই 
অনাবশ্তকীয়, কারণ যাহা৷ সত্য, তাহাকে সমর্থাসমর্থনির্বিশেষে ব্যক্ত 
করায় তৎ্সন্বন্ধে স্থানে স্থানে বিকৃত ধারণার উদ্ভব হইলেও, 
আথেরে সেই সত্য আপনার প্রতিষ্ঠা আপনি করিয়া লইবেই 
'লইবে। হীহার। বলেন যে যাহা সত্য, তাহা উচ্চকণ্ঠে প্রচার 
কর, ফলাফল চিন্তা করার দরকার নাই; কারণ সব সত্যই 
মানুষের হাতে বিকৃত আকার পারণ করে, হাজার চেষ্টা করিলেও 
এরূপ বিকৃতির হাত হইতে নিস্তার নাই ; কিন্ত--এরূপ বিকৃতির 
সঙ্গে সত্যের শুদ্ধপ্রকৃতির সংগ্রাম মানবসমাজে নিয়তই চলিয়াছে, 
কেবল যিনি সাধনদ্বারা সিদ্ধ হন, তাহার মধ্যেই আমরা সত্যের 
সেই শুদ্ধপ্রকতিকে জয়লাভ করিতে দেখিয়া থাকি। অতএব 
সত্যের স্বরূপ ও বিকারের মধ্যে যখন সংগ্রাম অনবরত চলিবেই, 
তখন বুথ অধিকারিবাদের একট! গণ্ডী তুলিয়া 'সত্যপ্রচারের কেন 
ক্ষতি করি। 

এরূপ মতবাদীকেও কিন্তু ইতিহাস বলিবে যে প্রাচীন আধ্য- 
সমাজকে এমন অবস্থায় পড়িতে হইয়াছিল *যে সত্যের প্রচারকে 
ক্ষতিগ্রস্ত করিয়াও বিশৃঙ্খল। ও বিকৃতির হাত হইতে সত্যের 
স্বরূপকে রক্ষা করিবার জন্তু সংকীর্ণ অধিকারিবাদকে প্রচলিত 
করিতে হুইয়াছিল। সে অবস্থায় সত্যের বিকার ও স্বরূপের মধ্যে 
যে সর্বকালব্যাপী সংগ্রাম চলে, সেই সংগ্রামকে স্বাভাবিক নিয়মে 
জীবন অতিক্ৰম করিয়! যে ধর্মমসাধনামুলক সমন্বয় গড়া উঠিবে, সেই সমন্বয়ে 
(2881০ ) মুসলমান ও খৃষ্টান সম্প্রদায়ের বথাযোগ্য স্থান নির্দেশ হইবে। 
€ “ভারতের সাধন।”-_ আবাদের সংখ্যা ।) 

১২৬ 


শিক্ষা । 


চলিতে না দিয়া একটী পক্ষকে, অর্থাৎ সত্যের স্বরূপকে, ক্ষতি- 
স্বীকার করিয়াও, অর্থাৎ আত্মপ্রচাররূপ অঙ্গের হানি করিয়।ও, 
অপর পক্ষের অর্থাৎ সত্যের বিকারসম্তাবনার বিরুদ্ধে যুবিতে 
হইয়াছিল। সত্যের স্বরূপ ও বিকারের চিরপ্রচলিত সংগ্রামকে সে 
অবস্থায় আপনার স্বাভাবিক ধর্ম পরিহার করিয়া! আপদ্বন্ম গ্রহণ 
করিতে হইয়াছিল | 

যদি বল,* বেশ কথা; সে পরবস্তী যুগের সংকীর্ণ অধিকারি- 
বাদের কথ ছাড়িয়া দাও; কিন্তু প্রশ্ন এই যে বৈদিক যুগের 
খষিরা পর্য্যন্ত অধিকারিবাদের ধূয়! তুলিলেন কেন, একথ৷ শাস্ত্র 
‘কেন বলিলেন যে “ন বুদ্ধিভেদং জনয়েদজ্ঞানাং কর্ম্মসঙ্গিনাং ?” 

“বুদ্ধিভেদ” কাহাকে বলে ? আমার স্বভাব ও সামর্থ্য অনুসারে 
ধন্মসাধন। সম্বন্ধে আমার কি কর্তব্য তাহার একটা ধারণা, উপ- 
দেষ্টার দাহায্যেই' হউক বা স্বতঃই হউক, গঠিত হইয়াছে । এইরূপ 
যথাসম্ভব নিশ্চয়াত্মিক! ধারণাকে বৃদ্ধি বল। হইয়াছে । এই বুদ্ধি 
- যদি অন্ত কোনও বিপরীত ধারণার সংঘর্ষের দ্বারা সংশয়া স্থিত 
ও অগ্রতিষ্ঠ হুইয়। *পড়ে, তবে বুদ্ধিভেদ ঘটে । মনে কর একজন 
কর্মসঙ্গী গৃহস্থ,__অর্থাৎ, কেবল ক্রির়াকাওসংযোগেই যাহার 
আধ্যাত্মিক চিত্ববৃত্বির চরিতার্থত৷ হুয়, এরূপ ব্যক্তি--অকম্মাৎ 
'বেদাস্তবাদীর জ্ঞানযোগমূলক ক্রিয়াকাওবিহীন সাধনতত্তবের সন্ধান 
পাইল» অতঃপর সে ব্যক্তি জ্ঞানযোগের নিরালঘ্বভাব ও উহার 
শাস্ত্রীয় গ্রশংসাবাদ লক্ষ্য করিয়া ষদি উহ্থার প্রতি আকৃষ্ট হয় এবং 
গার্হস্থ্য ধন্থানুষ্ঠানের প্রতি বীতশ্রদ্ধ ও উদ্বামীন হয়, তবে কলিতে 
হইৰে, তাহার বুদ্ধিজেদ ঘটিয়াছে, সে “ইতোত্র ততোনষ্টে'র পথে 
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অগ্রদর। প্রাচীন শাস্ত্র বলেন যে এরূপ অনধিকারী কর্ম্ণুসঙ্গীর' 
নিকট উচ্চ 'তত্বের প্রচার করিও না, কারণ তাহার বুদ্ধিভেদ 
ঘটতে পারে ।' 

তাহা হইলে বুঝা গেল যে বুদ্ধিতেদ নিবারণার্থে অধিকারি- 
বাদের প্রচলন হুইয়াছিল। যদি কেহ দেখাইতে পারেন যে তীরূপ 
একটা প্রয়োজন বাস্তবিক ছিল না, উহ! শান্ত্রকারদিগের মস্তিষ্কে 
কল্লিতমাত্র হইয়াছিল, অথবা এরূপ প্রয়োজন ধাকিণে্টীঅধিকারি- 
বাদ অমূলক ও নিরর্থক, নচেৎ নহে। 

প্রাচীন আর্য্যসমাজে অধিকারিবাদের উত্তবকালে উহার মূ: 
যে একটা প্রয়োজন নিহিত ছিল, তাহা সহজেই বুঝা যায়। যে 
সমাজের শীর্ষে কতিপয় অসাধারণ দৃষ্টিসম্পন্ন সমাজনেতা অবস্থিত 
হইয়া বিচিত্রস্বভাব জনসমষ্টির মধ্যে আদর্শসঞ্চারের ভার গ্রহণ 
করিয়াছেন এবং যে সমাজের শিক্ষণীয় আদর্শ নিতান্ত স্থূল দ্রবাময় 
যজ্ঞ হইতে সুন্মাতিহুন্ম জ্ঞানময় যজ্ঞ পর্য্যন্ত নান। সাধনস্তরকে 
সমন্বিত করিয়া আপনার মধ্যে ধারণ করে, সে গমাজে সাধারণ 
লোকদের মধ্যে বুদ্ধিভেদ ঘটিবার যেমন যথেষ্ট সম্ভাবনা রহিয়াছে, 
তেমনি ধাহারা সেই বুদ্ধিভেদের প্রতীকার যথাসময়ে করিতে পারেন, 
স্তাহারাও সর্বদা সর্বত্র উপস্থিত নহেন। সমাজ ও লোক শিক্ষা 
যে পরিমাণে কেন্্রসংহত ও সমষ্টিবদ্ধ (0০৪৭1560) হইলে, বুদ্ধিভেদ 
সমাজের বিশেষ অনিষ্ট করে না এবং তংপ্রতীকারও সঙ্গে সঙ্গে 
বিহিত হইতে পারে, প্রাচীনমুণের আর্ধামমাজের পক্ষে সেরূপভাবে 
সমষ্টিবন্ধ হওয়ার সম্ভাবনা ছিল না, তাহা আমরা পূর্বে দেখিয়াছি। 
এইজন্ত বুদ্ধিভেদের সম্ভাবনা যথাসম্ভব কমাইয়া সমাজের স্থিতিকে- 


শিক্ষ। | 


সাহায্য করিবার জন্য, সত্যের বনুলপ্রচারকে কতকটা ব্যাহত করিয়া 
সমাজের গতিকে অপেক্ষাকৃত মন্দীভূত করা ভিন্ন গত্যন্তর ছিল না । 
বাস্তবিকই সেই প্রাচীনধুগে সমাজের গতি অপেক্ষা শস্থৃতির দিকে 
লক্ষ্য অধিক রাখাই আবশ্যক ছিল, কারণ, নান! ভাঙ্গাগড়ার 
মধা দিয়া, নানা আদর্শের সংঘাতের ভিতর দিয়া, একটা বিশেষ 
জীবনাদর্শের উপর সমাজ দাড়াইবার ও প্রতিষ্ঠালাভ করিবার 
চেষ্টা করিতেছে । এরূপ সমাজের কেবল অগ্রতিহত গতিই 
সমাজনেতাদিগের লক্ষ্রীভূত হইতে পারে না। এইজন্য গ্রহীতার 
সাধনসামর্থের প্রতি তীব্র দৃষ্টি রাখিয়া যথাসম্ভব সাবধানে সত্যের 
প্রচার করা বা বিদ্যাদান করাই প্রাচীন যুগের শিক্ষাদাতাগণ 
শ্রেয়স্কর বলিয়৷ বুঝিয়াছিলেন, তাঁহারা সমগ্র তত্ব ও বিদ্যার : 
ভাণ্ডার সর্বসাধারণের নিকট উন্মুক্ত করিয়া রাখিতে পারেন নাই, 
রাখিলে-সত্যের বিকুৃতি,সতোর স্বরূপের বিরুদ্ধে সমাজের চতুন্দিকে 
কেবলই এমন সংগ্রাম বাধাইয়! তুলিত, যে আর্ধ্যসমাজ স্থিতিলাভ 
করিবার সুযোগ পাইত না । 

কিন্তু কালের পটপরিবর্তন হইয়া গিয়াছে । একমাত্র ব্যষ্টিগত 
সাধনার উপযুক্ত ক্ষেত্র সেই প্রাচীন ভারত আজ অন্তহিত হইয়াছে, 
সমষ্টিগত সাধনার অভিনয়ক্ষেত্রঙ্ূপে নবীন ভারত আজ সমুখিত । 
তাই ভারতের নেতৃপুরুষ গম্ভীর নিনাদে ঘোষণা! করিতেছেন,* 
“সমষ্টির জীবনে ব্যষ্টির জীবন, সমষ্টির সুখে ব্যষ্টির সুখ, সমষ্টি 
ছাড়িয়া ব্যষ্টির অস্তিত্বই অসম্ভব, এ অনন্ত সত্য--জগতের মুলভিত্তি। 
অনন্ত সমষ্টির দিকে 5052 তাহার স্থথে সখ, ছুঃথে দুঃখ 
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ভোগ করিয়া শনৈঃ অগ্রদর হওয়াই ব্যষ্টির একমাত্র কর্তব্য । 
শুধু কর্তব্য নহে, ইহার ব্যতিক্রমে মৃত্যু-_পালনে অমরত্ব |” “বিগ্তা, 
বুদ্ধি, ধন, জন, বল, বীৰ্য্য, যাহা! কিছু প্রকৃতি আমাদের নিকট 
সঞ্চিত করেন, তাহ! পুনর্ধার সঞ্চারের জন্য ; এ কথা যখন মনে 
থাকে না, যখন গচ্ছিত ধনে আত্মবুদ্ধি হয়, অমনিই সর্বনাশের 
সূত্রপাত ।”* 

আদর্শের আত্মসংরক্ষণ ও আত্মপ্রসারণ--এই দ্বিবিধ অভিপ্রায় 
সাধন করিবার জন্য প্রাচীনযুগের সমাজকে দুইটা পরস্পর বিরুদ্ধ 
ব্যবস্থার উপর নির্ভর করিতে হইয়াছিল, কিন্ত বর্তমান যুগে ভারতে 
যে সমষ্টি গঠিত হইবে, তাহা ওঁ উভয়বিধ প্রয়োজনের একমাত্র 
অনুষ্ঠাতার আসন পরিগ্রহ করিবে। এই সমষ্টিশক্তির উন্মেষ 
অনুভূত হইয়াছে; সেইরূপ অনুভবমূলক উদ্দীপনায় পূর্ণ হইয়া 
স্বামী বিবেকানন্দ সংকীর্ণ অধিকারিবাদের প্রাচীন জীর্ণ প্রাচীরগুলি 
শীঘ্র ভাঙ্গিয়া ফেলিবার জন্য ভারতবাসীকে বারধ্বার আহ্বান 
করিতেছেন।1+ আজ দেশের প্রতিষ্ঠোম্ুখ সমষ্টিশক্তি ভাব ও 
শক্তির পাশ্চাত্য সঞ্চারকৌশল আয়ত্ত করিয়া! সমাজের জ্ঞানানুশীলনে 
অভিভাবকতা করিতে অগ্রসর হইয়াছেন_-এখন সমষ্টির দৃষ্টি 
লোকালয়ের সর্বত্র ভ্রমণ করিতেছে; এ অবস্থায় বুদ্ধিভেদ ব 
তত্ববিপর্ধ্যয়ের সুযোগ প্রাচীন কালের মত আর মাথা তুলিতে 
পারিবে না; এ অবস্থায় আমাদের সনাতন আদর্শের সমন্বয়মূলক 
বিচার ও জ্ঞান দেশের সর্বত্র সংক্রামিত হইয়। পড়িতেছে, এবং 


* “বর্তমান ভারত"--৩৪ পৃষ্ঠা । 
+ প্রবন্ধশীর্যে-উদ্ধূত দ্বিতীয় উক্তি এ সম্বন্ধে একটা দৃষ্টান্ত । 
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লোকশিক্ষার প্রকৃতি ও গতি নান! বিশৃঙ্খলার ভিতর দিয়াও 
সমষ্টির করায়ত্ত হইতে চলিয়াছে। ভারতে সমষ্রিপ্রতিষ্ঠার সর্বাঙ্গীন 
উদ্যোগের সঙ্গে সঙ্গে সম্প্রদায়কবলিত জ্ঞানভাগ্ডার সমষ্টির জন্য 
উন্মোচিত হইতেছে এবং আদর্শের যথাযথ সংরক্ষণরূপ যে প্রয়োজন 
প্রাচীন অধিকা/রিবাদের দ্বারা সংসাধিত হইত, এখন তাহাকে 
সমষ্টির দ্বার সংসাধিত করিতে হইবে বলিয়া, অরিধারিবাদকে স্বয়ং 
কালই দেশ হইতে অল্পে অল্পে বিদায় দিতেছেন । 

কিন্ত সাধকের সাধনসামর্থ্য অনুসারে সাধনপথ নির্দেশ করিবার 
ভার চিরকালই ধন্মোপদেষ্টাকে গ্রহণ করিতে হইবে; এই মুল 
অধিকারিবাদকে রহিত কর! সম্ভব নহে। যে অধিকারিবাদের 
অর্থ কোনরূপ একচেটিয়া বন্দোবস্ত, সে অধিকারিবাদের যুগ চলিয়া 
গিরাছে। কিন্তু যে অধিকারিবাদ বলিতে সামর্থ্যের হিসাব বুঝায় 
সে অধিকারিবাদ, রহিত করা যায় না; সকল ক্ষেত্রেই উহা 
প্রচলিত থাকিবে । সমষ্টির সব্ববিধ জ্ঞানভাগ্ডার বা সাধনাভাগ্ডার 
সকলেরই নিকট উনুক্র, কিন্ত রত্বাহরণে জাতিবণনির্ক্বিশেষে যাহার 
সাম্য জন্মিয়াছে, কেবল সেই উহাদের সম্বন্ধে অধিকার লাভ 
করিবে। ্‌ 

সমষ্টিগঠনোপযোগিনী শিক্ষার একটা প্রধান আলম্বন বা নিমিত্ত- 
কারণ--সমষ্টির জন্য সমষ্টির সন্মুখে সর্ববিধ বিগ্ভা ও সাধনার দ্বার 
উন্মুক্ত রাখা । আমর! দেখিলাম বর্তমান যুগে সে দ্বার উন্মুক্ত 
হইয়াছে এবং হইতেছে । অতএব সমষ্টিশক্তির লীলাঙ্ষেত্র নির্মাণ 
অর্থাৎ Organisation of thought and activity, এবং 
সমষ্টির উপযুক্ত মর্ধ্যাদাদান, অর্থাৎ উহাকে সর্ববিধ জ্ঞান ও সাধনার 
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দখল দেওয়া, বর্তমান যুগের শিক্ষাবিষ্তারের মূলে এই উভয়বিধ 
নিমিত্ত কারণই স্থানলাভ করিতেছে । আগামী প্রবন্ধে আমরা 
বিচার করিব, সমষ্টিগঠনোৌপযোগী শিক্ষাবিস্তারের মূল উপাদান 


কিরূপ। 


১৩২ 


শিক্ষাকেন্দ্র । 
(উদ্বোধন, চৈত্র, ১৩১৯) 

“* * সমগ্র দেশে পরা ও অপর! বিঘ্যাদির প্রচার আমাদিগকে নিজেদের 
আয়ত্তে আনিতে হইবে । কথাটা আপনারা বুঝিতেছেন কি? আপনাদের 
আস্তরিক আশা, আপনাদের কথাবার্থা, আপনাদের চিন্তা, সমস্তই এই 
মহৎ কর্তব্টি অধিকার করুক; কারণ, এ ব্রত আপনাদিগকে উদ্যাপন 
করিতেই হইবে। যতদিন না তাহ! হইতেছে, ততদিন এ জাতির উদ্ধার নাই। 
আজকাল যে শিক্ষা আপনার! প্রাপ্য হইতেছেন, তাহার কতকগুলি সদ্গুণ 
আছে সন্দেহ নাই, কিন্ত তাহার একটী প্রচণ্ড দোষ আছে--মে দোষ এমনই 
বিষম যে আর সমত্ত গুণ তাহার দ্বারা সম্পূর্ণ পরাভৃত। প্রথমেই দেখুন, 
আজকালকার শিক্ষাপদ্ধতি মনুষ্যত্ব গড়িয়া তুলে না, কেবল উহা]! গড়া জিনিস 
ভাঙ্গিয়া দিতেই জানে । এইরূপ অনবস্থামূলক বা অস্থিরতাবিধায়ক শিক্ষা, 
কিন্বা যে শিক্ষা কেবল “নেতি'ভাবই প্রবর্তিত করায়, দে শিক্ষা,-ৃত্যু 
অপেক্ষাও ভয়ন্ধর রর * *+ মন্তিষ্কের মধ্যে নানা বিষয়ের বহু বহু তথ্য 
বোঝাই করিয়া, সে গুলিকে অপরিণত অবস্থায় সেখানে সারাজীবন হট্টগোল 
বাধাইতে দেওয়াকেই শিক্ষালাভ করা বলে ন1। সং আদর্শ ও ভাবগুলিকে এমন 

ভাবে স্থপরিণাম লাভ করাইতে হইবে, যাহাতে তাহার! প্রকৃত মনুষাত্ব,প্রকৃত চরিত্র 

ও জীবন গঠিত করিতে পারে। পাঁচটা সংতাবকে যদি তুমি পরিপাক করিয়া 

নিজের জীবনে ও চরিত্রে পরিণত করিতে পার, তাহা হইলে ধিনি কেবলই 

একটা পুস্তাকাগার কস্থ করিয়া রাখিয়াছেন, তাহা অপেক্ষাও তোমার শিক্ষা 

অনেক বেদী। * * * অতএর আমাদের লক্ষ্য এই যে, আমাদের 

“দেশের আধ্যাত্মিক ও এহিক সকল প্রকার শিক্ষা আমাদের আয়তাধীনে 
১৩৩ 


ভারতের সাধনা । 


আনিতে হইবে এবং সে শিক্ষায় ভারতীয় শিক্ষার সনাতন গতি বজায় রাখিতে. 
হইবে ও যথাসম্ভব সনাতন প্রণালী অবলম্বন করিতে হইবে ।” 

-_মান্দ্রাজে প্রদত্ত “ভারতের ভ্বিষ্য,” নামক বক্ততায় স্বামী বিবেকানন্দের 
উক্তি । 


বিগত অগ্রহায়ণ মাসে প্রকাশিত পূর্ববপ্রবন্ধে আমর! দেখিয়াছি, 
ভারতে সমষ্টিগঠনোপযোগী শিক্ষাবিস্তারের উপযুক্ত ক্ষেত্র 
গড়িয়া উঠিয়াছে ; কারণ, বহর ভাব ও শক্তিকে আবশ্যক মত 
কেন্দ্রীভূত করিয়া একযোগে পরিচালিত ও নিয়ন্ত্রিত করিবার যে 
সমস্ত সছুপায় আধুনিক বিজ্ঞানের দ্বারা উদ্ভাবিত হইয়াছে, সে 
সমস্ত সছুপায়ের সহিত আমর! পরিচিত হইয়াছি | ইংরাজীতে যাহাকে 
organisation of thought and activity বলে, তাহা, 
যথাযোগ্য কেন্দ্র প্রতিষ্ঠিত হইলে, আমরাও এদেশে গড়িয়া তুলিতে 
পারিব। দ্বিতীয়তঃ, ভারতীয় সমষ্টির সম্মুখে সর্ব্ববিধ জ্ঞানভাগারের 
দ্বার অবারিত হইয়াছে, উহাকে বন্ধ করিবার আর উপায় নাই । 
সমষ্টির এই যোগ্য মর্ধ্যাদা সংকীর্ণ অধিকারিবাদের দ্বারা আর 
রহিত করা যাইবে না; সমষ্টিশক্তির বিকাশের পক্ষে এ মর্ধ্যাদা 
নিতান্ত আবশ্যক । 

: এখন প্রশ্ন এই ঘে, ভারতীয় শিক্ষার সনাতন গতি ও প্রকৃতি 
কিরূপ এবং কিরূপ শিক্ষাকেন্দ্র সে শিক্ষার পক্ষে পরম উপযোগী । 
আমরা পূর্ব পূর্ব্ব প্রবন্ধে ভারতের যে পরিচয় প্রদান করিয়াছি, 
তাহার প্রতি লক্ষ্য করিলে এ প্রশ্নের জবাব দেওয়া কঠিন নহে। 
ভারতের আদিধুগেই ভারতের ভাগ্যবিধাতা আধ্যখধি উহার এ্ীতি- 
হাসিক লক্ষ্য ও জীবনাদর্শ নির্ণয় করিয়া! দিয়াছেন । অগণ্য: 

১৩৪ 


শিক্ষাকেন্দ্র। 


রাজশক্তির উত্থানপতন, অগণ্য ধর্ম্মমূলক ও সামাজিক বিপ্লবের 
মধ্য দিয়। আর্ধসমাজ সেই জীবনাদর্শ, ও লক্ষ্যের সাধনায় অগ্রসর 
হইয়া আসিয়াছে । উহাদের সনাতনত্বের উপরই ভারতীয় সর্ববিধ 
আদর্শ ও সাধনার সনাতনত্ব আজ পধ্যন্ত প্রতিষ্ঠিত রহিয়াছে, 
নচেৎ ভারতীয় “জাতীয়তা”র অন্ত প্রকার কোনও অর্থ নাই। 
ও সনাতন লক্ষ্য ও জীবনাদর্শের আশ্রয় লইয়াই, আজ আমাদিগকে 
ভারতের বিশেষত্ব, জাতীয়তা বা national 11065 নিরূপিত 
করিতে হইবে। নুতন করিয়া! আবার ভারতের লক্ষ্যনির্বাচন 
করিবার আর উপায় নাই। মানুষের পক্ষে, নিজের পক্ষে “পরম 
অর্থ” কি তাহা প্রাচীন ভারত চিরকালের মত নির্দিই করিয়া 
লইয়াছে ও সেই নির্দেশ অঙুলারে সহস্র সহস্র বৎসর জীবনপথে 
ধাবমান হইয়াছে ।* এই বহুযুগের সংস্কার দিব্য প্রেরণার আকারে 
আমাদের জীবনের নেপথ্যে আজ বিরাজমান ; প্রাচীন ভারতের 
চিরনির্দিষ্ট--“পরম অর্থ’ আজ বহুষযুগ ধরিয়া ভারতে মন্ুষ্যোচিত 
সকল আদর্শ ও সাধনার স্থাননির্দ্দেশ ও গতিনির্দেশ করিয়া 
আসিয়াছে । আজ অভিনব পাশ্চাত্য তত্বদৃষ্টি দ্বারা আমর! তাহাদের 
তাৎপর্য্য বা আমাদের ইতিহাসের মন্ত্র বুঝিতে পারি নাই বলিয়া 
কি ভারতের সেই প্রাচীন লক্ষ্যনির্বাচন ও ব্যবস্থাকে অবহেলা. 
করিতে পারি? | 

এক “পরমার্থ” শব্দের মধ্যেই ভারতের প্রন্কত পরিচ্ নিহিত 
রহিয়াছে। পরম অর্থ কি তাহা সুনিদ্দিষ্ট হইলেই মন্ুয্যজীবনের 
সকল প্রকার প্রয়োজন ও সাধনার স্থাননির্দ্দেশ ও গতিনির্দেশ 
হইয়া গেল। যদি বল, আধ্যাত্মিক উন্নতির পরমপ্রয্নোল্সনীয়ত!, 

১৩৫. : 


ভারতের সাঁধন। । 


পাশ্চাত্যেরাও,ম্বীকার করে; তাহা হইলে বলিব, তাহারা মুখে 
এক কাজে আর এক, তাহারা সমষ্টিগত জীবনে ও সমবেত 
সাধনাদির মধ্যে শ্রেষ্ঠ আদর্শকে শ্রেষ্ঠত দিতে পারে নাই, কার্য্যক্ষেত্রে 
তাহারা অন্তরূপ লক্ষ্যনির্বাচন করিয়া লইয়াছে। কিন্তু ভারতের 
কথা স্বতন্ব; সহস্র প্রলোভনে বারম্বার আকৃষ্ট হইয়াও ভারতীয় 
সনাতন সমাজ খধিনিণীত পরমার্থকেই পরম অর্থরূঞ্ণে আ্বাকড়াইয়া 
পড়িয়াছিল। যে সমবেত শক্তি, যে অধ্যবসায়, যে ক্ষতিম্বীকার 
ও স্বার্থত্যাগ, সেই সমাজ অতীতে স্বলক্ষা নিষ্ঠা বা পরমার্থপরায়ণতার 
খাতিরে দেখাইতে পারিয়াছে, তাহার দশমাংশও যদি কোনও. 
সমাজ রাজনৈতিক লক্ষ্যসাধনার খাতিরে দেখাইতে পারে, তবে সে 
আধুনিক রাজনৈতিক জগতে শ্রেষ্ট স্থান অধিকার করিতে পারে । 
সে লক্ষ্যনিষ্ঠার ইতিহাস এখনও লিখিত হয় নাই ; সে গৌরবের 
কথা আমাদের আধুনিক এীতিহাদিকগণ বুঝিতে বা দেখিতে 
পান নাই, কারণ, তাহারা ইতিহাস বলিতে এইমাত্র বুঝেন যে, 
একটা দেশ রাজনৈতিক লক্ষ্যের অন্ুগমনে কিরুপ ঘটনাপরম্পরার 
ভিতর দিয়া অগ্রসর হইয়া আসিয়াছে । 

ভারতের শিক্ষিত সম্প্রদায়ের মন্তিফধ এখনও বিরুত হইয়া 
রহিয়াছে, ভারতীয় শিক্ষার (০816815) সনাতন গতি ও প্রকৃতি 
বুঝিলেও কি তাহার আজ সে শিক্ষার প্রচারকল্লে বদ্ধপরিকর 
হইবেন ? বিষম সন্দেহ। তাহারা অতীত ভারতের প্রকৃত পরিচয় 
লাভ করেন নাই, বর্তমান ভারতকেও রাজনীতির মঞ্চ হইতে 
চিনিবার চেষ্টা করেন) তাহারা আধুনিক জগতের “সস্তা 
ভব্যতাকে” শিক্ষা বলিয়া ধরিয়া লইয়াছেন,__নানাদেশের নানা 

১৩৬ 


শিক্ষাকেন্দ্র । 


সমাচারে মস্তিফ বোঝাই করাকেই বিদ্যাবত্তার পরিচয় বলিয়। গ্রহণ 
করেন। পরমার্থকে পরম অর্থ বলিয়া যদিই বা তাহার! স্বীকার 
করেন, তথাপি আপনাদিগকে ও” সমগ্র দেশের" শিক্ষাকে সেই 
পরমার্থের নিয়ন্তত্বাধীনে স্থাপিত করিতে কি তাহার! রাজি হইবেন ? 
পরমার্থের মুখ্য অর্থ হইল পরম প্রয়োজন। সেই পরম 
প্রয়োজন যে কি, সে সম্বন্ধে বৈদিক কাল হইতে আজ পর্যন্ত 
ভারতবর্ষ কখনও সন্দিহান হয় নাই। সেই পরম প্রয়োজনকে 
একমাত্র লক্ষারূপে সাধন করিয়! ভারতবর্ষ এতাবংক্কাল জীবনধারণ 
করিয়া আছে। মনুষ্যজীবনের আর সকল প্রয়োজন, এবং যখনই 
যে সমস্ত নুতন নূতন প্রয়োজন কালপ্রভাবে উদ্ভূত হইয়াছে সে 
সমস্ত প্রয়োজন, এ পরম প্রয়োজনেরই অনুকূল গতি লাভ করিয়া 
উহারই সিদ্ধির দিকে নিয়মিত হইয়াছে । অতীতে এরূপ চেষ্ট। 
কখনও সফল হইয়াছে, কখনও বা বিফল হইয়াছে, কিন্ত 
পরমার্থরূপ লক্ষ্য হইতে ভারতের সনাতন সমাজ কখনও বিচ্যুত 
হয় নাই। দীর্ঘ টুবদিকধুগের বিপুল সংস্কার--অভাবনীয়, আকম্মিক 
উদ্দীপনারূপে বারগ্বার সেই সমাজকে স্বীয় সনাতন লক্ষ্যের সাধনায় ' 
অন্থপ্রাণিত ও উৎসাহিত করিয়াছে । আমরা “ভারতের সাধনায়” 
অতীত ইতিহাসের এ সমস্ত কৌশল আলোচন! করিয়াছি । 
সর্ববধন্মসমন্বযমূলক পরমার্থের সাধনা, সংরক্ষণ ও প্রচারই যদি 
ভারতের সনাতন লক্ষ্য হয় তবে ভারতীয় শিক্ষার মূলপ্রক্ৃতি যে 
পরমার্থনিষ্ঠ হইবে, তাহ! বলাই বানুল্য। প্রাচীন বৈদিককালের 
ব্ৰহ্মবিদ্‌গণ বলিতেন যে, “দ্বে বিস্কে বেদিতব্যে”--“পরা! চৈবাপরা 
চ”। প্তত্রাপরা খথ্বেদো যজুর্কেদঃ সামবেদোষ্থর্ধ্বেদঃ শিক্ষা 
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কল্পো ব্যাকরণং নিরুস্তং ছন্দে! জ্যোতিষমিতি। অথ পরা যয়া 
তদক্ষরমধিগম্যতে |” অতএব সেই প্রাচীন ভারতীয় শিক্ষার 
কেন্্রস্থলে আমন্ধা পরাবিষ্াঁকে' দেখিতে পাই। সে যুগে শিক্ষার 
(culture) এই কেন্দ্র যিনি অধিকার করিয়াছেন, তিনি প্রকৃতভাবে 
সুশিক্ষিত (০॥l॥red), তথ্যতীত অপরে পল্পবগ্রাহীমাত্র। তার 
পর আর এক কথা এই যে, পরাবিদ্যা লাভ করা মানে প্রত্যক্ষ 
পরমার্থলাভ বুঝাইত,__“তত্ব”লাভ করা৷ বুঝাইত, তথ্যলাভ কর! 
বুঝাইত না; /শ্বতকেডু পরমার্থতত্ব, অর্থাৎ পরমার্থ যাহা ঠিক 
ঠিক তাহাই, লাভ করিয়াছিলেন, তৎসন্বন্ধীয় নানা সক্ষম গবেষণ। 
শিখিরা আয়ত্ত করেন নাই || অতএব শিক্ষা বলিতে সেকালে 
শুধুই একটা তল্লিদারী বুঝাইত না--“যথা থরশ্চন্দন ভারবাহী,” শিক্ষা 
বলিতে কিছু “হওয়া”, চিত্ত ও চরিত্রের একট! প্রত্যন্ন, স্থায়ী, উন্নত 
পরিণাম বুঝাইত । সকল শিক্ষার ইহাই প্রকৃষ্ট ফল হওয়া উচিত। 
সেই বন্প্রাচীন বৈদিক যুগেই ভারতীয় শিক্ষার গতি ও প্রক্কৃতি 
নির্দিষ্ট হইয়া গিয়াছিল; উহা! পরমার্থমুলক ও, প্রক্ৃষ্ট-ফলপ্রদ । 
পরাবিষ্ভাবূপ শিক্ষার চরমসোপানে উন্নীত হইবার জন্য যখন দেবধি 
নারদ যতিরাজ সনৎকুমারের নিকট উপস্থিত হইয়াছেন, তখন তিনি 
যে সমস্ত অধীত অপরাবিগ্ঠার পরিচয় দিলেন, তাহাতে প্রায় সমস্ত 
আধুনিক বিজ্ঞান অন্তনিহিত রহিয়াছে, কিন্তু সনৎকুমার বলিলেন 
যে, সে সমস্তই নামমাত্রে পর্যবসিত [ Classification and 
generalisation of phenomena attaching names to 
genera and 5Pecies-—_ইহাই আধুনিক বিজ্ঞানেরও কাজ, 
তবে নবাধিষ্কৃত যন্ত্রাদিসাহায্যে সু্মম বিষয়সমূহ ( phenomena } 
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লক্ষ্য করার পরিবর্তে প্রাচীনকালে অনুমান ও প্রমাণের রীতি 
অন্তরূপ ছিল ]। এমার্সস সাহেবও একস্থলে বৈজ্ঞানিক শিক্ষার 
প্রকৃতি এরূপ ভাষায় বর্ণিত করিয়ার্ছেনপ নারদসনৎকুমারসংবাদে 
ভারতীয় শিক্ষার পরমার্থমূলকতা বেশ হৃদয়গ্ম করা যায়। 

পরবন্তী কলিষুগের প্রারস্তেও ভারতীয় শিক্ষার গতি ও প্রকৃতি: 
যথাসম্ভব অক্ষুণ্ণ রাখিবার চেষ্টা করা হইয়াছে । যখন অষ্টাদশ- 
বি্ভার প্রচলন ছিল, তখনও বেদই সর্ববাদিসম্মত শিক্ষাভিত্তিরূপে 
শ্রেষ্ঠ মর্য্যাদ| লাভ করিত। বেদের কর্মকাণ্ড ও জ্ঞানকাণ্ডের, 
মধ্যে বিচ্ছেদ ঘটিবার পুর্ব্বে, চতুর্ধর্গফলপ্রান্তি বেদের গ্রয়োজন-” 
রূপে উক্ত হইলেও, মোক্ষফলই পরমার্থরূপে সর্বত্র স্বীকৃত হইত 
এবং ছয় অঙ্গ, চার উপাঙ্গ ও চার উপবেদের প্রয়োজন পরমার্থের 
সহিত বিষুক্তভাবে বর্ণিত হইত না { ভারতীয় শিক্ষার এইরূপ 
সনাতন প্রকৃতি পরবর্তী কালের বৈদিক সন্গ্যাসিসম্প্রদায়ের মধ্যে, 
বরাবর অক্ষুপ্নভাবে রক্ষিত হইয়াছিল । কিন্তু যান্তিক ব্রাহ্মণগণ 
বৌদ্ধযুগের বন্ুপূর্ব্ব, হইতেই বেদকে কর্মকাণ্ডের সংকীর্ণ সীমায়: 
আবদ্ধ করিয়া ফেলিক্াছিল। তাহারা বৈদিক সমাজকে কর্ম্ম- 
কাণ্ডের উপর স্থাপিত করিয়া সকল দিকেই উহার সংকীর্ণ তা 
বাড়াইয়া তুলিয়াছিল এবং সেই উদ্যোগে বেদগুপ্তিনপ সাধনায় 
এবং -বড়ঙগ, পুরাণ, কর্ম্মমীমাংসা ও ধর্ম্মশাস্্রের উৎকর্ষসাধনে কৃত- 
কাৰ্য্য হইয়াছিল বটে, কিন্তু ন্যায়, দশন বা মীষাংসাশান্ত্র, ও 
উপবেদশুলি কর্্মকাও প্রধান সংকীর্ণ বৈদিকসমাজে অনুকুল আশ্রয় 
লাভ ন! করিয়া, অনেকাংশে প্রাচীনকেন্দ্রবিচ্যুত ও নানা বৈ 
ও অবৈদিক সম্প্রদায়ে বিক্ষিপ্ত হইয়া পড়ির়াছিল। ইহার ফলে 
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বৈদিক আনু বিদ্যা বহুলপরিমাণে বিলুপ্তাঙ্গ ও বিচ্ছিন্নাঙ্গ হইয়। 
পড়িয়াছিল"। মায় ও দর্শনের বৈদিক ও পারমার্থিক ভিত্তি অনেক 
স্থলে অদৃশ্য ও অনির্দে্ঠ হইয়া গেল, আয়ুর্েদও এ দশা প্রাপ্ত 
হইয়া নানা অবৈদিক' সম্প্রদায় কর্তৃক নূতনভাবে গৃহীত ও অন্ণু- 
শীলিত হইতে লাগিল ; গান্ধব্ববেদও এ ভাবে বিক্ষিপ্ত ও পরমার্থের 
সহিত বিষুক্ত হইতে লাগিল; ধন্ুর্ধেদ একরূপ বিলুপ্ত হইল এবং 
অর্থশান্ত্র নৃতনভাবে নুতন প্রয়োজনসিদ্ধির জন্য পরমার্থবিচ্যুত হইয়! 
নূতন গতি লাভ করিল? 

অষ্টাদশবিদ্যা যখন এইরূপে অপংহত ও বিকলাঙ্গ হইতেছে 
ও নানা বিদ্যা প্রাচীন কেন্দ্র ও কক্ষ হারাইয়া বিক্ষিপ্ত হইয়া! 
পড়িতেছে, সেই সময় তক্ষশিলার নাম প্রসিদ্ধ হইয়া উঠে। ভারতীয় 
নান! প্রাচীন বিদ্যাকে সংগুহীত করিয়া ভারতেত্র দেশে নিক্ষিপ্ত 
করাতেই তক্ষশিলার এ্তিহাসিক সার্থকত। | . তক্ষশিলায় যে পার- 
মার্থিক ভিত্তির উপর নানা বিদ্যার অনুশীলন হইত, তাহ! অগ্রমান 
হয়না । বৈদিকসমাজকেন্দ্র তখন আত্মরক্ষার্থ সসঙ্কোচে দক্ষিণ- 
ভারতাভিমুথে শনৈঃ শনৈঃ অগ্রসর হইতেছে । তক্ষশিলায় সে যুগে 
বৈদিক প্রভাব উচ্চাসন অধিকার করিত না । তখন নানা প্রদেশে, 
বিশেষতঃ উত্তর ভারতে ঘোর সমাজবিপ্লব চলিরাছে ; নুতন নূতন 
ক্ষত্রিয়জাতির উদ্ভব হইতেছে ; যজ্ঞনিষ্ঠ বৈদিকসমাজ ব্রাক্মণসেবক 
ক্ষত্রিয় রাজার সন্ধানে সসঙ্কোচে ইতস্ততঃ বিচরণ করিতেছে; 
প্রাচীন বেদভিত্তির প্রতি শ্রদ্ধাশীল অর্ধবৈদ্দিক আর্ধ্যসমাজে বেদানু- 
গঠম্েম্যাসিগণ যজ্ঞাতিরিক্ত নূতন নূতন উপাসনাপদ্ধতির প্রচার 
করিয়া বেড়াইতেছিলেন, তাহারাও উত্তরভারতের নব নব সমাজ- 
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বিগ্রবে সচকিত ও স্তব্ধ হইয়াছেন ; ভারতীয় সনাতন পরগার্থলক্ষ্য 
সমাজের পথ রুদ্ধ দেখিয়া অরণ্য সন্যাসীার আশ্রয়ভাগী হইয়াছে। 
নবোখিত নানা সমাজের মধ্যে সে সময় তক্ষশীলা প্রসিদ্ধিলাভ করিল ; 
সেই সকল সমাজের ক্ষত্রিয় বা ধনাঢ্য ফুঁমাদ্গণ তক্ষাশিলায় বিদ্যার্থী 
হইতেছেন, কেন না পূর্ব পূর্বব যুগের ভারতীয় নান! নিক্ষিপ্ত বিদ্যা 
তক্ষশিলায় একত্রিত হইয়াছে । ইহার পরবর্তী কালে পারস্ত প্রভৃতি 
দেশে ভারতীয় বিদ্যাদির নূতন একদফা প্রচার দেখা যায়। এ 
সকল বিদ্যার তরঙ্গ ভারতীয় পরমার্থদাধনপ্রবাহ হইতে বিচ্ছিন্ন 
হইয়া এবং তক্ষশিলায় অনুকূল ক্ষেত্র পাইয়!, বিক্ষিগুভাবে নানা- 
স্থান হইতে পুঞ্জীকৃত হইয়াছিল; তারপর পে স্থল হইতে ঘাত প্রতি- 
ঘাতে দূরবন্তী অনার্য্যদেশসমূহে বিকীর্ণ হইয়া পড়িয়াছিল। 
অষ্টাদশবিদ্যার ব্ষ্য় ভাবিয়া দেখিলে বুঝা যায় যে, অঙ্গ ও 
উপাঙ্গগুলি সাক্ষাংভাবেই বেদবিদ্যা হইতে উৎসারিত, অতএব 
উহাদের পরমার্থমূলকতা একরূপ অসংশয়িত। উপবেদচতুষ্টয়ের 
মধ্যে আমুর্ষেদের প্রয়োজন মানবীয় সর্ববিধ সাধনারই পক্ষে 
সর্বাগ্রে অবধানযোগ্য-_শরীরমাদাং খলু ধর্ম্সাধনং। যে বলের 
কথায় শ্রুতি বলিতেছে, নায়মাত্মা বলহীনেন লভ্যঃ--সনৎকুমার 
যাহার সম্বন্ধে বলিতেছেন, বলং বাব বিজ্ঞানাৎ ভূয়োহপি হু শতং 
বিজ্ঞানবতামেকো। বলবানাকম্পয়তে-বিদ্যাচ্চ।, বাক্য, মন, সঙ্থল্প, 
চিত্ত, ধ্যান ও বিজ্ঞান অপেক্ষাও যে বলকে উচ্চস্থান দেওয়া 
হইতেছে--সেই বল রুগ্ন, অতএব ক্রিষ্টচিত্ব, ব্যক্তির আয়ত্বীভূত হয় 
না। সেই জন্ত “চিক্ষিৎসা-শাস্ত্রন্ত চ রোগতৎসাধনরোগনিবৃত্তিতৎ- 
সাধনজ্ঞানং প্রয়োজনং” (অধুকুদন সরস্বতী )1 এমন কি; আয়ু 
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বেবদান্তর্গত কামশাস্সের প্রয়োজন কি, তাহ! অনুসন্ধান করিয়া উক্ত 
পণ্ডিতাগ্রগণ্য সর্ব্ববিদ্যাবিশারদ সন্ধ্যাসিপ্রবর লিখিতেছেন, “তস্তচ 
বিষয়বৈরাগ্যমেব প্রয়োজনং, শাস্ত্রোদ্দীপিতমার্গেণাপি বিষয়ভোগে 
ছুঃখমাত্রপর্যবসানাৎ” | * গাক্র্ববেদের প্রয়োজন কি? “দেবতা- 
বাধন নির্ব্বিকল্পলমাধ্যাদিসিদ্ধিশ্চ গান্ধর্ববেদস্ত প্রয়োজনং ৷ আয়ুর্বেদ 
বা চিকিৎসাশাস্ত্রের মত ধনুর্বেদের প্রয়োজনও সাক্ষাৎভাবে পরমার্থ- 
মূলক নহে, কিন্তু যে সমাজ পরমার্থসাধনায় মূলতঃ ব্যাপৃত থাকিবে, 
বিশেষ কতকগুলি বিদ্বনিরাকরণরূপ একটা আনুষঙ্সিক প্রয়োজন 
তাহার আছে, সে প্রয়োজনসিদ্ধির ভার ক্ষত্রিয়ের উপর ন্যস্ত এবং 
“ক্ষত্রিয়ানাং শ্বধন্মীচরণং যুদ্ধং দুষ্টদস্্যচৌরাদিভ্যঃ প্রজাপালনং চ 
ধনুর্ক্বেদস্ত প্রয়োজনং”। কিন্ত এই ধনুর্ধেদের শিক্ষা রজোগুণাব- 
লম্বনে হয় ন! ; কারণ, যে মুক্ত, অমুক্ত, মুক্তামুক্ত ও যন্ত্মুক্ত 
আঘুধসকলকে ধনুর্ষেদে ধনু বলা হইয়াছে, তাহাদের অধিদেবত। ও 
মন্ত্র আছে, অতএব দেবতাসিদ্ধি ও মন্ত্রসদ্ধি লাভ করা আজকাল- 
কার রজঃসব্বস্ব যোদ্ধাদের কর্ম নহে। ভারতীর প্রাচীন পর- 
মার্থসাধক সমাজের ক্ষত্রিয়গণই ধন্ুর্ধেদের অধিকারী ছিলেন, তাই 
কলিধুগের ক্ষত্রিয়্মন্ত নুতন যোদ্ধাদের সময়ে ধনকুবের বিলুপ্ত হইয়া 
শিয়াছে। কতদূর চিত্তজ্য়ী হইলে তবে প্রকৃত ক্ষত্রিয় হওয়া যায়, 
কতদূর অধ্যাত্মিক উন্নতি হইলে তবে ক্ষত্রিয়ত্ব লাভ হয়, তাহা! 
আমরা ভুলিয়া গিয়াছি, আর ভুলিয়া! গিয়াছি যে, পরমার্থরূপ প্রয়ো- 
জনের নিকট দাস্ত গ্রহণ করে বলিয়াই ক্ষত্রিয়ের স্বধর্ম্ম যুদ্ধ করা, 
ক্ষত্রিয় রাজনৈতিক উচ্চাশার দাস নহে । চতুর্থ উপবেদ “অর্থশান্ত্রং 
৮ বহুবিধং নীতিশান্ত্রং অশ্বশাস্ত্রং গঞ্জশান্ত্রং শিল্পশান্ত্রং স্ুপকারশাস্ত্রং 
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চতুঃষষ্টিকলাশাস্ত্ং চেতি ৷’? যখন সকলপ্রকার অর্থ বা প্রয়োজনের 
সাধন] নির্বেদদ্বারের মধ্য দিয়া মানুষকে ক্রমাগত পরমার্থের দিকে 
ধাবিত করে, তখনই সমাজের সম্পূর্ণ সুস্থ অবস্থা ;' আধ্যসমাজ সে 
অবস্থা লাভ করিয়া একসময় সর্ববিধ অর্থস্ান্ত্রের আলোচনা করিত। 
যে সমাজ পরমার্থকেই লক্ষ্যরূপে স্থির করিয়া পরমার্থপথের পথিক 
হইয়াছে, সকল লৌকিক অর্থের যথার্থ উৎকর্ষ ও সামঞ্জস্ত তাহার 
পক্ষেই সম্ভব,___তাহাদ্ের প্রকৃত ভোগ ও ত্যাগের মধ্যে সামগ্জস্ত 
বিধান কর! তাঁহার পক্ষেই সম্ভব,-_-ষে সমাজ পরমার্থপথের পথিক হয় 
নাই, লৌকিক অর্থসমূহ তাহার অনর্থই ঘটাইতে থাকে এবং পরস্পর 
বিরোধভাবাপন্ন হইয়া অশান্তি উৎপন্ন করে । আজকাল পাশ্চাত্য 
জগতে এরূপ অনর্থ ও অশান্তি তুমুল আঁকার ধারণ করিতেছে । 

কিন্তু অষ্টাদশবিষ্ঠার সুদিন বৌদ্ধধুগের বহু পূর্বে অস্তমিত 
হইয়াছিল । বৌদ্ধযুগের পুর্বে দেখা যায়, অষ্টাদশবিদা! পরমার্থ- 
সুত্রে সুসম্বন্ধ ও সুসংহত ন। হইয়া সম্পূর্ণ বিক্ষিপ্ত ও বিসদৃশভাবে 
পল্লপবিত হইয়া উঠিয়াছে। এ অবস্থা আমর! পুর্বে কথঞ্চিৎ 
বর্ণনা করিয়াছি । "ভারতীয় শিক্ষার ( culture ) এই সর্বাঙ্গ- 
বিচ্ছিন্ন (41508881150) ও ভ্মীবয়ব (91977906190) অবস্থার 
মধ্যে বৌদ্ধযুগের স্নাবির্ভাব ঘটিল। সাক্ষাংভাবে বেদভিত্তিহীন 
হইলেও যে পরমার্থদৃষ্টির দ্বারা বৌদ্ধধর্ম ভারতীয় সমাজে নূতন 
সঞ্জীবনী শক্তির সঞ্চার করিল, সেই পরমার্থদৃষ্টির তাড়িত- 
সম্পাতে ভারতীয় শিক্ষায় আবার নুতনভাবে প্রাণসঞ্চার ও 
অঙ্গযোজনা হইতে লাগিল। পরমার্থভিত্তি লাভ করিবামান্র 
ভারতীয় শিক্ষা (০910816 ) আনার সর্ববাজ সংহত. (reorganised) 
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হইতে লাগিল। ভারতীয় শিক্ষার ইহাই একটা মৌলিক 
রহস্ত ; বর্তমানযুগে শিক্ষাসমস্তা লইয়া ধাহাদের মস্তিষ্ক ঘন্মাক্ত, 
তাহাদিগকে ভাল করিয়া! এই রহস্তটী হৃদয়ঙ্গম করিতে বলি। যদি 
আমাদের দেশের প্রাচীন শিক্ষা বা ০810:6কে পুনর্বার আধুনিক 
যুগের উপযোগী করিয়া সর্ধাঙ্গলংহত ও স্থসমন্বিত ( organised ) 
করিতে হয়, তবে পরমার্থসাধনার পুনরভ্যুদয়কে সর্বাগ্রে উহার 
ভিত্তিরূপে গ্রহণ করিতে হইবে । যাহাকে “জাতীয় শিক্ষা” নাম 
দিয়া আমরা উচ্চ কলরব করিতেছি, সে শিক্ষার “জাঁতীয়ত্ব” এই 
রহস্তের মধ্যে নিহিত ।, . 

ভারতীয় শিক্ষার পঙ্কিল, রুদ্ধগতি প্রবাহ বৌদ্ধযুগে যেন একটা 
নূতন খাত প্রাপ্ত হইল; সে খাত পরমাথসাধনাদ্বারা কত্তিত, 
অতএব ভারতীয় শিক্ষা সেই খাত আশ্রয় করিয়া ভারতকে প্লাবিত 
করিল। কিন্তু প্রাচীন খাতের সহিত এই নুতন খাতের সম্যক্‌ 
যোগ স্থাপিত হয় নাই, দেই জন্য অদীর্ঘকালেই প্রবাহ মন্দীভূত 
হুইল,__-শিক্ষা, গতি হারাইয়া আবার পঙ্কিল হইয়া উঠিল। শঙ্করা- 
ধির্ভাবের পর এই শিক্ষার প্রবাহ আবার প্রাচীন খাতে পরিচালিত 
হইল। সে সময় ভারতীয় সনাতন সমাজ সমগ্র দেশে পরিব্যাপ্ত 
হইয়া পড়িয়াছে *) প্রায় কলিধুগের সুচনা হইতেই, অজস্র নব 
নব জাতির আবির্ভাব ও অভ্যুদয়ে, বৈদিক আধ্যসমাজের আদশ 
ক্রমাগত সামাজিক বিপ্লবের সহিত চতুন্দিকে নানা ভাগ্যবিপধ্যয়ের 
মধ্যে বিজয়লাভের জন্য যুঝিতেছিল, শঙ্করাবির্ভাবের পর দেখা গেল 
যে, সেই আদর্শ সমগ্র ভারতকে আত্মসাৎ করিম়াছে। 


* “ভারতের সাধনা” -সমাজসম্বন্ধনীয় প্রবন্ধদ্য়। 
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কিন্তু একই পারমার্থিক আদর্শের দ্বারা অনুপ্রাণিত হইলেও, 
সে যুগের এই বিশাল ভারতবর্ষের আভ্যস্তরিক অবস্থা সনাতন শিক্ষা 
বা ০৫10976এর প্রকৃত সমন্বয় ও পুনরুহ্ান্বয়ের পক্ষে অনুকূল ছিল 
না। যাহা উদরস্থ করা যায়, তাহাকে সম্যক্রূপে পরিপাক করা 
একটা সময়সাপেক্ষ ব্যাপার ; ভারত-প্রচলিত অনেক অনাধ্যসেবিত 
অবৈদিক ভাব ও আদর্শ, বৌদ্ধধর্মরূপ পাকষজ্ঞে নূতন পরিণাম 
লাভ করিয়া, উহার অঙ্গীভূত হইয়া গিয়াছিল; সেগুলি ছুম্পাচ্য 
হইলেও, বৈদিক সনাতন আদর্শ বৌদ্ধধন্ম্ের, সহিত উহাদ্দিগকেও 
আত্মসাৎ করিয়া লইয়াছিল। সে সমস্ত হজম কর! যে সময়-সাপেক্ষ 
তাহাতে আর সন্দেহ কি? কিন্তু অধিক সময় লাগিলেও, এরূপ 
পরিশ্রমের ফলে বৈদিক পরমার্থপাধনার মধ্যে যে অত্যন্ভুত সমন্বয়- 
শক্তির অভিব্যক্তি ঘটিয়াছে, তাহা! একটী অমূল্য লাভের বিষয় ; 
এই সমন্বয়শক্তির প্রয়োগে ভারতের সর্বত্র পরমার্থনাধনায় বহুবিধ 
ক্রম, সোপান ও অধিকার নির্দিষ্ট হইয়াছে এবং বর্ত্তমানযুগে স্বামী 
বিবেকানন্দ জগতে ঘোষণা করিতে পারিয়াছেন যে, ভারতীয় 
পরমার্থসাধনার সমন্বয়শক্তি অসীম, উহা বন্থন্ধরার মত ভি 
সমস্ত ধন্মনকে ক্রোড়ে স্থান দিতে পারে। 

বাস্তবিকই ওঁ সমন্য়শক্তি প্রাদেশিক ভাষাগত ও আচারগত 
সমস্ত ভেদকে অগ্রাহ্হ ও অতিক্রম করিয়া, শাঙ্করযুগের পর 
হইতেই এ পর্য্যন্ত সমগ্র ভারতবর্ষে বহুবিধ উপধর্ম ও সাধন- 
পদ্ধতির ভিতর দিয়া কিরূপে সনাতন বৈদিক পরমার্থ-সাধনাকে 
প্রতিষ্ঠিত করিয়া আসিয়াছে, তাহা ভাবিলে চিত্ত বিশ্বরাপ্ূত হয়? 
এই অত্যন্ত কার্যের সঙ্গে সঙ্গেই প্রাদেশিক সাহিত্য ও ফাব্যাদিয় 
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সাহায্যে লোকশিক্ষার কাজও অগ্রসর হইয়াছে, এবং সে শিক্ষায় 
ভারতীয় শিক্ষার সনাতন গতি ও প্ররুতি স্বভাবতঃই রক্ষিত 
হইয়াছে । কিন্তু সনাতন, ধর্মের সমন্বয়শক্তির পুর্বোক্ত ভারত- 
ব্যাপী লীলাবিস্তারের একটা আশ্চর্য্য লক্ষণ এই যে, সমস্ত* 
ব্যাপারটা স্বতঃই অনুষ্ঠিত হইয়া আ'সয়াছে, প্রত্যক্ষ কোনও 
কেন্দ্রশক্তি ভারতে প্রতিষ্ঠিত নানাস্থানে একযোগে এ ব্রত 
সাধন করায় নাই; নানা প্রদেশে অনেক মহাপুরুষ আবিভূতি 
হইয়া প্র ভারতব্যাপী অনুষ্ঠানে নিয়ন্তুত্ব করিয়াছেন বটে, কিন্ত 
তাহার! প্রতাক্ষক্ষেত্রে কখনও একজোট হইয়া কার্য করেন 
নাই বা সে ভাব প্রদর্শন করেন নাই। প্রত্যক্ষক্ষেত্রে এই সংহতি 
ও একযোগিতার অভাব বোদ্ধযুগের পর হইতে ভারতীয় সনাতন 
সমাজে সুপষ্টভাবে পরিলক্ষিত হইয়াছিল। ইহার প্রকৃষ্ট হেতু 
বিদ্যমান ছিল। পূর্বোক্ত এক পারমাথিক সমন্বয়শক্তি ব্যতীত 
প্রত্যক্ষক্ষেত্রে আর কোনও শক্তি এ সমাজে জনসমষ্টির মধ্যে 
একত্ব বা লমতা বিধান করিবার পক্ষে কার্য করিতেছিল না । 
বেদন্ডিত্তিতে পুনঃস্থাপিত এ ভারতব্যাপী ‘বিশাল সমাজ আপ- 
নাকে আপনি বুঝিত না, কারণ, মুসলমানাগমনের পুর্বে অপরের 
তুলনায় আত্মদৃষ্টি উদ্রিন্ত হইবার অবপর হয় নাই। আবার 
ভাষ ও আচারব্যবহারের ভেদ সেই বিশাল সমাজের সর্বত্র 
একটা থণ্ডিতভাবকে জাগ্রত করিয়া রাখিত এবং নান! প্রদেশখণ্ডের 
লৌকিক জীবনলীল! সম্পূর্ণ বিভিন্ন সুত্রে গ্রথিত থাকায়, লোকের 
আত্মঘৃষ্টি ক্রমাগতই সংকীর্ণ সীমায় আবদ্ধ হইতেছিল। তাহার! 
একটা ভারতব্যাপ্ত আত্মদৃষ্টি আরোপ করিবার খুবই অল্প অবসর 
১৪৬ 


শিক্ষাকেন্দ্র। 


লাভ করিত। তাহারা কেবল একই পরমার্থরূপ প্রয়োনজস্ত্রে 
পরম্পরের সহিত গ্রথিত ছিল এবং ইহাকনুই আনুষস্তিকরূপে 
কতকটা এক রকম শিক্ষা বা বিষ্তান্ুশীলপনের সুত্রে সম্র্টী ছিল, 
কিন্তু এই দ্বিবিধ প্রয়োজনস্থত্রের বিরুদ্ধে শত প্রকারের প্রয়োজন 
সুত্র তাহাদিগকে পরস্পরের সহিত বিশ্লিষ্ট করিবার পক্ষে কার্যকরী 
হইতেছিল। 

একটা আত্মৃষ্টিবিরল বিশাল সমাজে যখন এইরূপ অনৈক্য- 
বিধায়িনী শক্তিরই অধিক প্রাদুর্ভাব হয়, তখন আশ! করা যায় ন! 
যে, উহার প্রাচীন শিক্ষা (০016816) পুঅরভ্যু্দিত ও কেন্দ্রীভূত 
হইয়৷ নূতন উন্নতিপথে ধাবমান হইবে। একটা দেশের জীবনী- 
লীলা সমস্ত্রে গ্রথিত ও সুসংহত (018171999) না হইলে, সে 
দেশের শিক্ষা (011091:5) সুমংহতভাবে (01782101589) উন্নতিপথে 
ধাবিত হয় না। "যখন সেই বন্থল প্রাচীন অল্লায়তন বৈদিক সমাজে 
অষ্টাদশ-বিগ্তার উদ্ভব হইয়াছিল, তথন দেই সমাজের জীবনজাল 
খাষিদের দ্বারা এক ছণাচে নিয়ন্ত্রিত হইত। অতএব যখন সনাতন 
আর্ধ্যসমাজ সমগ্র ভারতে ব্যপ্ত হইয়া পড়িল, সেই সময় হইতে 
ভারতীয় প্রাচীন শিক্ষ। সমদ্বিতভাবে পুনরুদিত হইয়া ক্রমোর্নতি 
লাভ করিবার স্থষোগ পায় নাই। অবশ্য বিক্ষিপগুভাবে দেশের 
নানাস্থানে প্রাচীন বিগ্যা্দির অনুশীলন যে উপায়ে ও যে পরিমাণে 
হইয়াছে, তাহ! অনেকেই জানেন । কিন্তু reorganisation of 
national culture বলিতে সনাতন শিক্ষার যে সর্ব্বাঙ্গীণ প্রাণ- 
সঞ্চার, কেন্দ্রসন্নিবেশ ও অব্যাহত অভ্যুদয় বুঝায়, তাভা, কতিপয় 
বৌদ্ধ শতাব্দীর উদ্দীপন! বাদ দিলে, কলিধুগের পর ভারতে আর 
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দেখা যায় নাই। বৌদ্ধযুগের উদ্দীপনাতেও সনাতনত্তের হানি 
ঘটিয়াছিল এবং {উহাতে ভারতীয় সর্ব্বাঙ্গীণ শিক্ষা ( culture ) 
আত্মস্্রকাশ ক্লুরে নাই । | 

কিন্ত নৈরাশ্যের বা দুঃখের কোনও কারণ নাই । শাস্তে উক্ত 
হইয়াছে যে, চতুর্যুগবিভাগ কেবল ভারতের পক্ষেই খাটে, অন্ত- 
দেশের পক্ষে নে; এ নিগুঢ়তত্বের অর্থ এই যে, ভারতেই কেবল 
অমর আদর্শ ইতিহাস গড়ে ও মানুষ গড়ে, অন্ত দেশে মরণশীল 
মানুষই আদর্শ গড়ে ও ইতিহাস গড়ে । সত্য, ত্রেতা ও দ্বাপর যুগে 
বৈদিক আদর্শ বারম্বার আপনার অভিব্যক্তির অনুরোধে মানুষসমষ্টি 
গড়িয়াছে,_-ইতিহাস গড়িয়াছে._-এবং কালধন্মবশে গড়। জিনিস 
পচিলেই আবার ভাঙ্গিয়া ফেলিয়াছে। সেই অমর আদর্শ কলিযুগে 
ভারতকে আপনার লীলাক্ষেত্ররূপে আবার ব্যবহার করিবে, তাই 
বৌদ্ধযুগের অবসানাবধি সমগ্র ভারতে নূতন 'সাধকসমাজের পত্তন 
করিয়া লইল ; তার পর উহার অদ্ভূত সমন্বয়শক্তির বিকাশ করিতে 
করিতে, উহাকে আম্মৃষ্টিসম্পন্ন করিবার জন্য বিভিন্ন ধর্ম্মসম্প্রদায়কে 
বহির্জগৎ হইতে ভারতে আনয়ন করিল এবং অধুন! সর্ববধর্ম্মসমন্বয়রূপ 
মহাসমন্তার সমাধান করিয়া, ০r৪ani5ti০n-রূপ পাশ্চাত্য 
কৌশলের সাহায্যে ভারত যাহাতে প্রাচীন শিক্ষা ও সম্পদের পরম- 
গৌরব পুনঃপ্রতিষ্ঠিত করিতে পারে, তাহারই বিপুল আয়োজন 
চলিয়াছে। অতএব হে আধ্যসস্তান, তোমার অতীত নৈরাশ্ঠময় 
নহে,-প্রকৃত তত্বদর্শী হইয়া অতুল গৌরবে গৌরবান্বিত তোমার 
সুনিদ্দিষ্ট ভবিষ্যৎ গড়িয়া তুলিবার জন্ত আজ কৃতসম্কল্প হও । 

ভারতীয় সনাতন শিক্ষাকে (০816519 ) নবোস্তাসিত পরমার্থ- 
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দৃষ্টির দ্বারা re-০া6৭ni56 করিবার জন্য আমাদিগকে বর্তমান 
যুগে উদ্যোগী হইতে হইবে ; ইহাই বর্তমান শিক্ষাসমস্তা পুরণ 
করিবার একমাত্র নিদ্দিষ্ট পথ । নবোক্তাস্তি পরমার্থৃষ্টি কাহাকে 
বলে, তাহা আমরা স্বামী বিবেকানন্দের জীবনে লক্ষ্য করিয়াছি । 
যে উপচীয়মান পারমার্থিক শক্তিভাগার আমাদের জন্য উদঘাটিত 
করিতে পরমঙ্কংসদেব অবতীর্ণ হইয়াছেন, সেই শক্তিভাগ্ডারে 
অধিকার পাইয়া স্বামীজি পরমার্থদৃষ্টিলাভ করিয়াছিলেন ; যাহারা 
বর্তমান যুগে শিক্ষাসমন্ত! পূরণে নেতৃত্ব করিবেন, তাহাদিগকে 
সেই দৃষ্টান্ত অন্থুদরণ করিতে হইবে__নান্ঃ পন্থা! বিদ্যতেহয়নায়। 
বৌদ্ধযুগে বুদ্ধের নির্বাণ যে পরমার্থদৃষ্টির সঞ্চার করিয়া! শিক্ষার 
সর্বাঙ্গীণ অভ্যুদয় ঘটাইয়াছিল, বর্তমানযুগে আবার সেই ব্রহ্মনিব্বাণ 
প্রত্যক্ষীভূত হইয়াছে; এই পুনঃস্থাপিত পরমার্থকেন্দ্র হইতে 
মহাশক্তিপুঞ্জ বারম্বার বিচ্ছুরিত হুইয়া, কালোচিত সুকৌশলে 
ভারতের সব্ধবিধ অতীতসাধন। ও সিদ্ধিকে নবজীবন দান করিবে। 
কালোচিত স্থকৌশলের অর্থ সমষ্টিশক্তির পরমার্থনিষ্ঠ বিকাশ ও 
উহার চিন্তা ও সাধনার কেন্দ্ৈকাবন্তিত, স্ুসমন্থিত, উন্নতিবিধান । 
(ইংরাজীতে বলা যায়--£০৮৮0 of collective life on a. 
spiritual basis and progressive organisation of 
its thought and activity) | আমরা দেখিয়াছি, ভারতবর্ষে 
পরমার্থসাধনার কেন্দ্রই প্রকৃত শিক্ষাবিস্তারের উপযুক্ত ও সনাতন 
কেন্ত্র। অতএব এই কেন্দ্র হইতে আধুনিক যুগে কিরূপ আচার্ধ্য- 
গণের দ্বারা সমষ্টিগঠনযোগ্য শিক্ষা কি ভাবে প্রবর্তিত হইয়া প্রাচীন 
ও আধুনিক সর্কবিধ বিস্তার পরমার্থমূলক তাৎপর্ধ্য ও গতি নির্দিষ্ট 
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করিয়া দিবে, তাহাই আমরা আগামীবারে আলোচনা করিব ।' 
বল! বাহুল্য; শিক্ষাকেন্ত্র ধাহাদের দ্বার! প্রতিষ্ঠিত থাকে, শিক্ষা বা 
culture প্রকৃতপক্ষে তাহঃদেরই আয়ত্তাধীন । 


১৫০ 


শিক্ষাসংঘর্ষ। 
(উদ্বোধন, লষ্ট, ১৩২৭) 


“ভারতে আমাদের উন্নতিপথে দুইটা প্রবল বিদ্ব বিদ্যমান; জাহাজের 
ংকার্ণ পথে ছুইপার্থে ছুইটী বারিগর্ভক্কিত পাহাড়ের (নাইলা ও চেরিব ডিস্) 
মত এই বিষম” বিদ্ব দুইটা আমাদের সন্মুখে দণ্ডায়মান-__একটা জীর্ণ হিন্দুয়ানির, 
গৌড়ামি ও মপরটী আধুনিক পাশ্চাত্য সভ্যতা । যদি এই দুইটার একটীকে 
দেশের জন্য মনোনীত করিতে হয়, আমি প্রাচীন হিনুয়ানির গেঁড়ামির পক্ষেই 
মত দিব, পাশ্চাত্য শিক্ষাদীক্ষার পক্ষে নহে। কারণ, যিনি সংকীর্ণ, প্রাচীন 
হিন্দুয়ানির ভক্ত, তিনি .কতৃকট! অজ্ঞানান্ধ হইতে পারেন, তাহার মতামত 
অপরিপক হইতে পারে, কিন্তু তাহার একটা মনুষ্যত্ব, একটা প্রতিষ্ঠাতৃমি, একটা 
বলবত্বা আছে;-তিনি আপন পায়ে ভর দির] দণ্ডায়মান ! আর ধনি পাশ্চাত্য 
ছ'ণাচে রূপান্তরিত হইয়াছেন, ঠিনি মেরুদণ্ডবিহীন, তিনি যখন যেমন সুযোগ 
পাইয়াছেন, নানা বিসদৃশ ভাব ও আদর্শ আহরণ করিয়া আপনার মধ্যে 
পুগ্নীকৃত করিয়াছেন--সেগুলি আবার সম্কক্রূপে আয়ত্ত বা পরিপাক করা, 
অথব। পরম্পর সমগ্রন্ঈভূত ব৷ সমন্বিত কর] হয় নাই । তিনি আপনার পায়ে 
ভর দিয়া দাড়ান না এবং তাহার মস্তি অগ্রতিষ্ঠ হইয়া “ক ভাবকক্ষ হইতে 
কক্ষান্তরে সর্বদা ঘুরিয়া বেড়াইতেছে। ইহার সৎসাধনার পশ্চাতে কোন্‌ 
প্রেরণাশক্তি বিদ্যমান? ইংরাজ-সমাজের প্রশংসানৃচক পৃষ্ঠগীড়ন ” + * * 
"এই সমগ্র প্রাচীন জাতির পরমার্থনিষ্ঠা ও সত্বশুদ্ধি প্রত্যেক হিন্দুর ভিতরে 
আশৈশব অস্তনিহিত রহিয়াছে, এ মুলছন্দেই তাহার জীবনগাধা গ্রধিত করিতে 
হইবে,_ উহারই সম্পূর্ণ আয়ত্তাধীনে নিজের উ্ধধ্য মান যশকে, নিজের পাশ্চাত্য 
বিদ্যাধিজ্ঞানাদির শিক্ষাকে, আনয়ন করিতে পারিলে আদর্শ হিনুচরিত্রের 
মুল্হন্ত সমাধান করা! হইল। অতএব একদিকে সেই প্রাচীন হিন্দুয়ানির 
১৫১ এ 


ভারতের সাধন! । 


গোৌঁড়াভক্ত যিনি সমগ্রজাতির প্রাণনশক্তির উৎস পরমার্থনিষ্ঠাকে অশাকড়াইয়। 
ধরিয়া আছেন, এবং অপরদিকে &পাশ্চাত্যভাবভাবিত নবা-সধাহার করপুট 
পাশ্চাত্য কেমিক্যাল বা মেকি সোণাজহরতা দিতে ভর] বটে কিন্তু যিনি জাতির 
উত্তবস্থান পরমার্থনিষ্ঠার সহিত লংষোগ হারাইয়া ছেন,-_-এই উভয় পক্ষের মধ্যে 
নিঃসন্দেহে বলিতে পারি, সকলেই একমত হইয়া পূর্ব্বোক্ত হিন্দুয়ানির গৌড় 
ভক্তকেই মনোনীত করিবেন, কারণ, ইহার মধ্যে একটা আশাশুত্র রহিয়াছে । 
ইনি সনাতন জাতীয় জীবনছন্দটা বজায় রাখিয়াছেন, এবং ইহার অ'কড়াইয়! 
থাকিবার একটা! অবলম্বন আছে, এই কারণে ইনি বাচিয়া যাই৬বন, কিন্ত অপর 
ব্যক্তির মৃত্যু সুনিশ্চিত । ঠিক যেমন একট! মনুষ্য-দেহসম্বন্ধে দেখা যায় যে, 
যদি সেই দেহে জীবনসঞ্চারের কেন্দ্রশক্তিটা অক্ষু্ণ থাকে, যদি সেই দেহ্যস্ত্রের 
মূল ক্রিয়াটী বজায় থাকে, তবে অপরাপর ক্রিয়! সাময়িক আঘাত ব! ব্যাঘাত 
প্রাপ্ত হইলেও দেহের জীবনসংশয় ঘটে না, আর দেখাও যায় যে, এ সমস্ত 
অবান্তর ক্রিয়াগুলির প্রায়ই অবস্থান্তর ঘটতে খুঁট ঠিক এইভাবে বুঝিতে হইবে 
যে, যতদিন পর্যন্ত আমাদের সমষ্টিদেহযন্তের মূল ক্রিয়াটী অব্যাহত থাকিবে, 
ততদিন কিছুতেই এ জাতির ধ্বংসসাধন করিতে পারিবে না। কিন্ত নিশ্চয় 
বলিতেছি মনে রাখিও, যদি তোমর! পরমার্থতন্্তা পরিহার কর এবং উহার 
পরিবর্তে জড়ত্রান্তিবিবদ্ধিনী পাশ্চাত্য-সভ্যতার পশ্চাতে ধাবমান হও, তবে 
পরিণামে তিন পুরুষে জাতিলোপ ঘটিবে, কেন না জ্লাতির মেরুদণ্ড ভাঙ্গিয়। 
যাইবে, জাতীয় জীবনসৌধ যে ভিত্তির উপর উত্থাপিত হইয়াছিল, তাহ? শৃস্যগর্ভ 
হইয়। যাইবে, ফলে সকল দিকেই ধ্বংসলীলার বিস্তার ঘটিবে ।” 
(রামনদে প্রদত্ত স্বামী বিবেকানন্দের বক্তু তা হইতে উদ্ধত ।) 


গতবারের প্রবন্ধে আমর! দেখিয়াছি ষে, ভারতে মানবজীবনের 
শ্রেষ্ঠ প্রয়োজন অর্থাৎ পরমার্থকে লক্ষ্য ও কেন্দ্ররূপে নিরূপিত করিয়া! 
উহ্হারই আনুগত্যে সার্বজনীন শিক্ষার অভিব্যক্তি হইয়াছিল। 
মানরজীবনের সর্ববিধ আগত ও অনাগত অর্থ বা প্রয়োজন সম্বন্ধে 
১৫২ | 


শিক্ষাসংঘর্ষ ৷ 


যথাযোগ্য তত্বদৃষ্টি ও সাধনসামর্থ্য প্রদান করাই শিক্ষা বা culture- 
এর উদ্দেশ্য ; ভারতায় শিক্ষার বিশেষত্ব এই যে, উহা: মানবজীবনের 
আর সমস্ত অর্থ বা প্রয়োজনসন্বন্ধীর তত্ত্দৃষ্টি ও াধনসামর্থ্যকে পরমার্থ- 
সাধনার সোপানরূপে আমাদের সন্মুখে গঠিত ও বিলম্বিত করিয়! 
দেয়। ভারতীয় শিক্ষার এই বিশেষত্ব রক্ষা করিবার ভার শ্রেষ্ঠ 
পরমার্থবিদ্গণই গ্রহণ করিতে পারেন; বিগত প্রবন্ধে ভারতীয় শিক্ষা- 
কেন্দ্রের প্রতিষ্ঠাপ্রসঙ্গে আমরা সে কথা আলোচনা করিয়াছি । 
গত প্রবন্ধে আমরা ইহাও দেখিয়াছি যে, ভারতীয় সনাতন শিক্ষা 
ব! ০4106 এর একটা সর্ব্বাঙ্গীণ সমন্বয় ও কেন্দ্রীকরণ-_:০০7%৪- 
nisation—sহওয়| বর্তমান যুগের একটী প্রধান অনুষ্ঠেয় ব্রত; সে 
ব্রত কিরূপে উদযাপিত হইবে, তাহা! আমর! আগামী বারে আলোচনা 
করিব । আমাদের দেশে আজকাল শিক্ষাসমস্ত। কিরূপ আকার 
ধারণ করিয়াছে, তাহাই বর্তমান প্রবন্ধের আলোচ্য বিষয়, কেন ন! 
ভারতীয় শিক্ষার নূতন সমন্বয়বিধানে ( reorganisation) যে সে 
সমস্তারও পূরণ হইবে, তাভা আমাদিগকে বুঝিয়া দেখিতে হইবে । 
পাশ্চাত্য শিক্ষা ও ভারতীয় শিক্ষার প্রথম সংঘর্ষের ফলে আমা- 
দের দেশে দুই রকম জীবের প্রাদুর্ভাব হয়, একটী সেকালের রক্ষণশীল, 
গোঁড়া হিন্দু ও অপরটী একালের শিক্ষিতন্মন্য, নব্য বাবু। গ্রবন্ধশীর্ষে 
উদ্ধত স্বামীজির উক্তিতে অল্পকথায় ইভাদের চিত্র অস্কিত হুইয়াছে। 
ভারতীয় প্রাচীন শিক্ষা গতিহীন, পরস্পর বিছিন্রাঙ্গ ও ধিন্নপ্রাণ হইয়। 
ক্রমশঃ অন্ধ-সংস্কারপুঞ্জে পরিণত হুইয়াছিল। সেকালের রক্ষণশীল 
হিন্দু সেই সকল অন্ধ সংস্কারের সমষ্টি ; কিন্তু সনাতন পথের-হিলাব 
হারাইলেও তিনি সে পথেই দণ্ডায়মান আছেন, পথবিচ্যুত হন নাই 9. 
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ভারতের সাধনা । 


তাহার একটা বনিয়াদিরকমের আত্ম প্রতিষ্ঠা আছে, তিনি অপ্রতিষ্ঠ 
হন নাই। কিন্তু শিক্ষিতম্মন্ত নব্যগণের অবস্থা আরও বিপৎসম্কুল ; 
তাহারা পথবিচাত হইয়াছেন,--অতীতের যে সকল শুভসংস্কার 
একট! জাতির নব নব জীবনসংগ্রামে শ্রেষ্ঠ বিজয়ান্ত্ররূপে পরিণত হয়, 
নব্যগণ সেই সকল সংস্কারের এলাকা অতিক্রম করিয়া উধাও 
হইয়াছেন,_ এক কথায় তাহারা জাতির পরমার্থমূলক সনাতন 
জীবনকেন্দ্রের সহিত সংযোগ হারাইয়াছেন ; অত এব জাতির জীবন- 
সংগ্রামে এই সকল অপ্রতিষ্ঠ, কেন্দ্রচাত জীবের বাচিবার আশা নাই। 
এই দুইরকম জীবের নমুনা প্রদর্শন করিয়া স্বামীজি যে সেকালের 
স্কারান্ধ হিন্দুর পক্ষে অভয়বাণী ও একালের স্বরূপচযুত নব্যের 
সম্বন্ধে মৃত্যুলক্ষণ ঘোষণা করিয়াছেন, ইহাতে অণনকেই চমকিত ও 
বিস্মিত হইবেন, কারণ, অনেকেই ঠিক উল্টা বুঝিয়। বসিয়া আছেন । 
অনেকেই মনে করেন যে, নব্যগণ সনাতন পরমার্থকেন্দ্রের সহিত 
সংযোগ হারাইলেও আধুনিক জগতের সৎকর্ষবিধায়ক প্রতাক্ষ জীবন- 
রীতি অবলম্বন করিয়াছেন, অতএব তাহাদের এই আধুনিকত্ব আছে 
বলিয়াই আধুনিক জগতে তাহারা টিকিয়! যাইঁবেন ; আর যাহারা 
অন্ধসংস্কারবশে ভারতীয় প্রাচীন জীবনরীতি আকড়াইয়া পড়িয়া 
আছেন, আধুনিক জগতে তাহাদের টিকিবার বা দ্রাড়াইবার স্থান 
নাই। যাহার! এরূপ মনে করেন, তাহাদের একমাত্র নজীর হইতেছে 
the law of self-adaptation, অর্থাৎ আপনার জীবনের- 
সহিত পারিপার্শ্বিক অবস্থার সামপ্রস্তবিধানের নিয়ম। এই নিয়ম 
লত্ঘন করিলে মানুষের জীবন রুদ্ধগ'ত ও উন্নতিবিমুখ হইয়া বিনাশের 
দিকে অগ্রসর হয় । আমরা স্বীকার করি যে, 'সেকালের সংস্কারান্ধ: 
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হিন্দু এই প্রাকৃতিক নিয়ম অবহেল। করেন, কিন্তু প্রশ্ন এই যে, 
একালের শিক্ষিতম্মন্ত নব্য কি প্র প্রাকৃতিক নিয়ম প্রকৃতপক্ষে 
পালন করেন? কখনই না। বব্বং *সেকেলে হিন্দুর পক্ষে এই 
নিয়মপালনের সম্ভাবনা ও পথ উন্মুক্ত আছে, একালের নব্যগণ 
তাহাও রুদ্ধ করিয়াছেন । | 

নিজের জীবনের সহিত পারিপার্শ্বিক অবস্থার একট! উপযুক্ত 
সামপ্তস্তা বিধান করিতে হইলে, নিজের একট! জীবন- নিজস্ব একটা 
কিছু বজায় রাখা চাই ; কারণ, কে সামঞ্রস্তবিধান করিবে? সাম- 
প্রস্ত করিবার জন্য ছুইটী বস্তু বা পক্ষ থাকা চাই ত? আমর। জিজ্ঞাস! 
করি, একালের আদর্শ নব্যগণ আপনাদের অতীতাগত কোনও স্বরূপ 
বজায় রাখিয়া, তার পর আধুনিক কালের জীবনরীতি পরি গ্রহ 
করিতেছেন কি? পুরুষানুক্রমিক দৈহিক রক্ত ও ইংরাজপ্রদত্ত 
“নেটিভ” অভিধান ব্যতীত আর কোনও ঞ্ুব লক্ষণের দ্বার আপনা- 
দের স্বরূপকে লক্ষিত ও অবিকৃত রাখিতে চেষ্টা করিয়া, তার পর 
পাশ্চাত্য শিক্ষ। দীক্ষার স্রোতে তাহারা গা ভাসাইয়াছেন কি? যে 
নিজের স্বর্পেরই পরিচয় জানে না, সে আবার 5elf-adaptation 
কি করিবে, সে আবার নিজ জীবনরীতির কালোচিত পরিণাম কি 
করিবে? যে আত্মপরিচয় জানে না, সে কেবল পারে আপনাকে 
বিকাইয়। দিতে,--সে পারে বাহিরের প্রভাব ও শক্তির দাসত্বে আপ- 
নার বিলোপ সাধন করিতে । ্‌ 
_ সেকালের সংস্কারান্ধ হিন্দুও আত্মন্বরূপের প্রকৃত পরিচয় জাতি 
না। কিন্তু সে ত নব্য বাবুর মত self-adaptation কৰি ছুটে 
নাই? অতএব তাহার পক্ষে মরণবিপদ্‌ অত সহজে 
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তাহার সংস্কারগুলি অন্ধ হইলেও, তাহাকে স্বরূপত্রষ্ট হইতে দেয় নাই, 
সনাতন পরমার্থকেন্দ্রের সহিত সংযুক্ত রাখিয়াছে। এই সংযোগ 
একবার প্রত্যক্ষীভূত হইলেই, ম্মন্ধ সংস্কার দৃষ্টিলাভ করিবে এবং 
কালোচিত পরিণাম প্রাপ্ত হইয়া আধুনিক জগতে নূতন উন্নতিপথ 
উদঘাটিত করিয়া! লইবে। কিন্তু স্বরূপত্রষ্ট নব্যগণ যদি জাতীয়জীবনের 
পরমার্থকেন্দত্রের সহিত সংযুক্ত না হন, তবে ময়ূরের পালক গু জিয়া 
আপাতমনোরম গর্বিত অঙ্গসঞ্চালনের দ্বারা কতদিন দেহের প্রকৃত 
স্বাস্থা বজায় রাখিবেন ?. ইতিমধ্যেই এ সংশয় কি সর্বত্র পুঞ্জীভূত 
হইতেছে না যে, পাশ্চাত্যশিক্ষা ভারতবাসীর মধ্যে একট! যোগ্য- 
সন্ত্রমাত্বক, ধ্ৰুব, নবীন স্বরূপ গড়িয়া দিতেছে না, কেবল উহার 
প্রাচীন স্বরূপটাকে নিঃশেষে ভাঙ্গিয়া ফেলিতেছে ? ইতিমধ্যেই কি 
আমর! বুঝি নাই যে, পাশ্চাত্যশিক্ষার প্রভাবে দেশে যে নূতন 
শিক্ষিতসম্পরদায় গড়িয়া উঠিতেছে, তাহারা কেবল পাশ্চাত্যের ও 
পাশ্চাত্যসন্যতার দাসত্বে এবং ভারতীয় প্রাচীন শিক্ষার প্রতি শ্রদ্ধা- 
হীনতায় সমপ্রকৃতিবিশিষ্ট, এতদ্বাতীত তাহাদের কোনও রূপ সাধারণ 
স্বরূপবত্ত। নাই। অবশ্ত পাশ্চাত্যের নকল-কর! অনেক রকম ভাব 
অজীর্ণাবস্থায় উদরস্থ হ্ইয়! রহিয়াছে, যথা রাজনৈতিক জাতীয়ত্ব, 
সমাজ-সংস্কার প্রভৃতি । ইহাতে মস্তিষ্কের বোঝাই বাড়িয়াছে, দৃষ্টি- 
সঞ্চালন প্রখর ও দ্রুত হইয়াছে, রসনার উদগীরণশক্তি দশগুণ বাড়ি- 
য়াছে, কিন্ত সেকালের মানুষ অপেক্ষা যে একালের মানুষ বড় 
ছে, তাহার প্রমাণ কি? বরং এখনও যাহাদের চক্ষু আছে, 
তাঁহারা দেখিতেছেন যে, মানুষ সচরাচর পূর্ব্বাপেক্ষা স্বার্থ প্রিয়, 
বশিও “বিষুস্তপয়োমুখ” হইয়াছে, এবং নৈতিক ও 
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আধ্যাত্মিক মেরুদণ্ড হারাইতেছে,_- এককথায় ভারতের সনাতন 
জীবনাদর্শ__যদপেক্ষা শ্রেষ্ঠতর জীবনাদর্শ জগতে *অন্তত্র কোথাও 
অভিব্যন্ত হয় নাই, সেই জীবনাদর্শ-আধুনিক* নব্যশিক্ষিতদের 
জীবনে ম্লান হইতে ম্নানতর হইয়। আসিতেছে । 

স্থখের বিষয় এই যে, পাশ্চাত্যশিক্ষা ভারতীয় শিক্ষার পূর্ব- 
স্কারকে একেবারে বিলুপ্ত ও তিরোহিত করিতে পারে নাই। প্র 
পূর্ববসংস্কার “আমাদের পারিবারিক ও সামাজিক জীবনে একটা 
আশ্চর্য্য রক্ষণশীলতা জাগাইয়া রাখিয়াছিল। . প্রথম প্রথম পাশ্চাত্য 
যুক্তিবাদ (19010708115 ) উন্নতির দোহাই দিয়া শ্রী রক্ষণশীলতাকে 
কোণঠেস। ও অপদস্থ করিয়া ফেলিয়াছিল বটে, কিন্তু শশধর পণ্ডিত, 
বস্কিমবাবু প্রভৃতির যুগে, রক্ষণশীলতার স্বপক্ষেই পাশ্চাত্য যুক্তি- 
বাদকে প্রয়োগ কর! অন্ততঃ কতক পরিমাণে যে সম্ভবপর, তাহা 
শিক্ষিতসম্প্রদায়ের বোধগম্য হইল। সেই সময় হইতে পাশ্চাত্য 
যুক্তিবাদের প্রয়োগে ভারতীয় প্রাচীন শিক্ষার যুক্কিযুক্ততা প্রতিপন্ন 
করিবার একটা নূতন পথ নিৰ্ম্মিত হইতে লাগিল) আজ পর্য্যন্ত 
অনেক শিক্ষিত ভারংতবাসী এই পথের পথিক হইয়াছেন । 

কিন্ত এ পথ দিয়া ভারতীয় শিক্ষার ( 0810015 ) পুর্ণ মর্ম্ম-- 
গ্রহণ ও পূরণমর্ধ্যাদাস্থাপনের সম্ভাবনা নাই । পাশ্চাত্য যুক্তিবাদের. 
যেমন গুণও আছে, তেমনি দোষও অনেক আছে। পাশ্চাত্য 
ইতিহাসের অভিজ্ঞত। পাশ্চাত্য যুক্তিবাদের প্রস্থতি ; সে অভিজ্ঞতার 
মধ্যে নৃতনত্বও আছে, সংকীর্ণতাও আছে, সে অভিজ্ঞতার দ্বার! 
ভারতীর প্রাচীন শিক্ষা ও জীবনলীলার মর্ম্মগ্রহণ করা সম্ভবপর নহে। 

হহাজার বৎসর পূর্বে পশ্চাত্য-জগৎ বর্বায়তায় নিমগ ছিল; 
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ভয় ও বলের তাগুবলীল। এবং বিরোধাত্মক উত্তেজন৷ দ্বারা 
সেই বর্বরতার ঘুগ পরিব্যাপ্ত ছিল। সে অবস্থায় মানবজীবনের 
কোনও উচ্চপপ্সিণাম ঘটার প্রস্তাবনা ছিল না। কালে খুস্ধন্মের 
ভ্রাতৃভাব ও তত্প্রস্থত সামঞ্জস্তনীতি সেই আদিম বিরোধ- 
প্রবণতাঁকে যদি প্রশমিত না করিত, যদি গ্রীস রোমের মনুষ্যো- 
চিত উচ্চান্ুণীলন পাশ্চাতাজাতিদের উচ্চতর বুত্তিসকলকে উদ্দী- 
পিত না করিয়া দিত, যদি ইস্লামের শিক্ষাসম্বন্ধীয় সর্বজনীনতার 
ৃষ্টান্তে নিতান্ত সংকীর্ণ গণ্ডীসমূহে আবদ্ধ উচ্চাশক্ষা ইউরোপের 
জনসাধারণের মধ্যে অবতীর্ণ হইয়া শিক্ষাসঞ্চারের নবধুগ ( re- 
10815591709) আনয়ন না করিত, তবে পাশ্চাত্য ইতিহাস 
গ্রীদ ও রোমের ইতিহাসেই পর্ম্যবলিত হইত । পাঁচ ছয় শতাব্দীর 
পুর্ব হইতেই যখন পাশ্চাত্য শিক্ষা প্রকৃতপক্ষে খৃষ্টীয় ধম্মযাজকদিগের 
অধিকার মধোই আবদ্ধ ছিল, তখন গ্রীসীয় ও রোমীয় অপরা- 
বিদ্যাদর মুলে উচ্চ অধ্যাত্মতত্বেরও অন্থশীলন হইত। পরে 
যখন এই “একচেোটরা বন্দোবস্ত ভাঙ্গতে লাগল, তখনও 
অধ্যাত্মতববসন্বন্ধীর বন্দোবস্ত সহজে ভাঙ্গে ' নাই। ইউরোপীয় 
মধ্যযুগের উচ্চ অধ্যাত্মতত্ব কখনও সাধারণশিক্ষার অঙ্গীভূত হয় 
নাই। ষেগ্রীসীয় ও রোমীর শিক্ষা ধন্মানুশীলনের সহিত সংযুক্ত 
থাকিয়া পন্মধাজকদের মধ্যে পচলিত ছিল, রেণেশানের পরে 
জনসাধারণ তাহাকে বিধুক্ক ও পৃথক্‌ ভাবে গ্রহণ করিয়াছিল। 
ধন্মযাজকদের সহিত জনসাধারণের ব্যবধান আপোষে ভাঙ্গে নাই, 
সেইজন্ত বিগত পাঁচ ছয় শতাব্দীর মধ্যে ইউরোপে যে জন- 
সাধারণ সমুখ্িত হইয়াছে, তাহাদের মধ্যে মধ্যযুগের খৃষ্টধর্ম্মের 
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প্রভাব আমর! দেখিতে পাই না। যে সময় হইতে পাশ্চাত্য" 
শিক্ষা পাশ্চাত্য জনসাধারণের সম্পত্তি হইতে আরম্ভ করিয়াছে, 
এসেই সময় হইতেই ধন্যাজকদের* সহিত তাহাদের বিরোধও 
ধুমায়িত হইয়াছে, সেই সময় হইতে ধর্মযাজকদিগের প্রতি- 
পন্তি ও প্রভাবও কমিয়া আসিয়াছে; এইরূপ অবস্থাস্তর 
সংঘটনের মধ্যে প্রোটেষ্টাপ্ট সম্প্রদায়ের উত্থান একটা আনুষঙ্গিক 
ব্যাপার । * 

বিগত পাঁচ ছয় শতাব্দীর মধ্যে যে পাশ্চাত্য শিক্ষার অভ্যুদয় 
ঘটিয়াছে, তাহার মধ্যে ইউরোপীয় মধ্যযুগের অধ্যাত্মমূলকতা স্থান 
পায় নাই । সে যুগের যাজকসম্প্রদায় সাধারণ লোককে কুসংস্কারাপন্ন 
করিয়া রাখিয়াছিল ; জনসাধারণ তাহারই প্রতিশোধরূপে আধুনিক 
নবজীবন লাভে খৃষ্টধর্ম্মের পুর্বগৌরব ও উচ্চাপন অবহেলা করিয়াছে 
এবং উহার নিযন্ত ত্ব বর্জন করিয়াছে । আধুনিক পাশ্চাত্যশিক্ষায় 
খুঈধন্ম একটী উল্লেখযোগ্য সহকারী বটে, কিন্তু সে সহকারীরও 
ডাক পড়ে যেন সুবিধামত, অবসরমত বা প্রয়োজনমত ! পাশ্চাত্য 
আপনার এন্দ্রিয়প্রঠ্যক্ষকে উপাদান করিয়া, কার্য্যাসদ্ধির অনুকূল 
বুদ্ধি আপনার মস্তিষ্ক হইতে প্রয়োগ করিয়া, এবং আবশ্তকমত 
সমমতিবিশিষ্ট পাঁচজনে সমবেত হইয়া, আপনাকে বর্তমান অবস্থায় 
উন্নীত করিয়াছে; যে ধর্ম তাহাকে এন্দ্ির প্রত্যক্ষ অপেক্ষা 
অতীন্দ্রিয় প্রত্যক্ষে অধিক আস্থা স্থাপন করিতে বলে, যে ধর্ম 
সিদ্ধি অসিদ্ধি বিচার না করিয়া সকলক্ষেত্রে সাধুবুদ্ধি প্রয়োগ 
করিতে বলে, সে ধর্মের নিয়ন ত্বের সহিত পাশ্চাত্য শিক্ষার 
খাপ খাওয়া অসম্ভব ব্যাপার। সেই জন্য পাশ্চাত্যঞ্গতের আধু- 
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নিক উন্নতির মুলে খৃষ্টধর্ম্মের নিয়স্তূত্ব নাই,_-সহকারীতা বেশীভাগ 
মুখের কথাতেই" আছে। 

শিক্ষা বা ০911:6এর' মু উদ্তবস্থান অনুসন্ধান করিলে দেখা যায় 
যে, প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতা হইতেই উহা উৎপন্ন ও পল্লবিত হয় ৷ জড়- 
বিষয়সন্বন্ধীয় প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতাই পাশ্চাত্যশিক্ষার উদ্তবস্থান ; ইন্দ্রিয়জ 
প্রত্যক্ষই পাশ্চাত্য শিক্ষার একমাত্র পরম প্রমাণ । যে সত্য 
প্রর্প প্রমাণের কাছে ধর! দেয় না, তাহা hypothesis বা 
আন্দাজ মাত্র । যদি. কোনও দার্শনিক উচ্চতত্বের সমীচীনতা 
পাশ্চাত্যে প্রতিপন্ন করিতে হয়, তবে জড়বিষয়ের প্রত্যক্ষক্ষেত্রে 
উহার যোগ্য ফল ফলাইয়া দেখাইতে হইবে । পাশ্চাত্য কেবল 
জড়বিজ্ঞানের ভাষা ও কৌশল বুঝে, কারণ, উহাই কেবল 
তাহার প্রমাণক্ষেত্রের এলাকার মধ্যে অবস্থিত। , পাশ্চাত্য দর্শনের 
ক্ষেত্রে প্রত্যক্ষ দর্শন নাই, কেবল অনুমান লইয়৷ তাহার 
কার-কারবার । 

পাশ্চাত্য দর্শনে প্রত্যক্ষ দর্শনের নজির নাই বলিয়া, পাশ্চাত্য 
জাতিদের জীবন আপনাকে দার্শনিকতত্বের উপর প্রতিষ্ঠিত করিতে 
পারে নাই । যে মধ্যযুগের খৃষ্টধর্ম অধ্যাত্মতত্বের প্রত্যক্ষ দর্শনের স্পর্ধা 
রাখিত তাহা! ত অনেক পূর্বেই যবনিকার আড়ালে সরিয়! পড়িয়াছে । 
অগত্যা ইন্দ্িয়জ প্রত্যক্ষই পাশ্চাত্য শিক্ষার প্রতিষ্ঠা ও প্রমাণ, 
এবং প্রীর্ূপ প্রত্যক্ষের ক্ষেত্রে গণ্ডীব্ধ থাকাতে জড়বিজ্ঞানই 
পাশ্চাতাশিক্ষার ওরসজাত পুত্র, সুস্মতত্বের বা অধ্যাত্মের দর্শন- 
শাস্রাদি জড়বিজ্ঞানের মন্ুচর পোষ্যবর্গ ! 

ইন্দিয়জনিত প্রত্যক্ষই পাশ্চাত্য শিক্ষায় সত্যের একমাত্র গ্রহীতা 
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হওয়ায়, পাশ্চাতাধুক্তিবাদের সাহায্যে অতীন্দিয় সত্য কখনই অন্থ- 
মানের গণ্ভী অতিক্রম করিয়া শ্রেষ্ঠ প্রমাণের উপর দাড়াইতে 
পারে ন।। যাহা শ্রেষ্ট প্রমাণে প্রমাণিত হয়, তাহার উপরই 
মানুষ জীবনতরী ভাসায়। অতএর জড়জগতের ফলাফল বিচার 
না করিয়া অতীন্দ্রি সত্যের উপর জীবনতরী ভাসাইতে পাশ্চাত্য 
যুক্তিবাদ কখনই মানুষকে উৎসাহিত করিবে না। বাস্তবিকই 
ইংরাজীশিক্ষিত' দেশহিতৈষীদের মুখে অনেকস্থলেই শুনা যায় যে, 
ধৰ্ম্ম ধর্ম করিয়াই আমাদের দেশটা গোল্লায় গিয়াছে । এ 
সমস্ত পাশ্চাত্য যুক্তিবাদের জের। এই পাশ্চাত্য যুক্তিবাদের 
সাহায্যে ভারতীয় ইতিহাস ও শিক্ষার মর্মগ্রহণ কর! যাইবে না। 
ভারতীয় শিক্ষা (০011এ15 ) অতীন্দ্রিয় প্রতাক্ষকে শ্রেষ্ঠ প্রমাণ ও 
অতীন্দিয় সত্যকে পরম সত্য বলিয়া স্বীকার করে, সেইজন্ত 
জড়ক্ষেত্রের ফলাফলের অপেক্ষা না রাখিয়া! অতীন্দিয় সত্যের 
সাধনায় মানুষকে নিযুক্ত করে; যদি ইন্দ্রিয়াতীত সত্যই শ্রেষ্ঠ 
সত্য হয়, তবে ভারতীয় ইতিহাস ও শিক্ষা সহত্র বাহা উত্থান- 

পতনের মধ্যেও এ সত্যসন্তূত অমরত্বে অমর হইয়া থাকিবে 
পাশ্চাত্য জাতির! পাঁচ ছয় শতাব্দীর মধ্যে প্রকৃতপক্ষে 
অভ্যুদয় লাভ করিয়াছে, অত এব ইহার্গিগকে প্রাচীন না বলিয়া 
অর্বাচীনই বলিতে হইবে । একটা জাতি যতই প্রাচীন হয়, 
ততই তদস্তভূক্ত মানবের মনে সমগ্র জাতির অভিজ্ঞতার গুরুত্ব 
অধিকতর উপলন্ধি হয়, এবং সেই পরিমাণে ব্যক্তিগত মত ও 
যুক্তির উপর একান্ত বা অন্ধ নির্ভরশীলতা কমিয়া 'আসে। 
প্রাচীনের মধ্যে একটা স্থেরধ্য ও সতর্কতা থাকে, অর্ধাচীনের 
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মধ্যে ততটা থাকে না। পাশ্চাতাশিক্ষার মধ্যে ব্ক্কিগত মত- 
স্বাতত্ত্রের গৌরব সমগ্র জাতির অভিজ্ঞতার প্রতি ফিরিয়। 
চাহিবার অবমর দেয় না,, উহার এমনই একটা চাঞ্চল্য আছে। 
এই মতস্বাতন্ত্রোর ওন্ধত্য পাশ্চাতযদের কার্যাক্ষেত্রের সংহতি- 
নিষ্ঠতার দ্বারা অনেকাংশে নিয়মিত হওয়ায় পাশ্চাত্য দেশে ততটা 
অহিতকর হইতে পারে না। কিন্ত পাশ্চাত্য যুক্তিবাদের সঙ্গে 
সঙ্গে এই স্বাধীনমতের ধুয়া আমাদের দেশে প্রবেশ করিয়া 
ভারতীয় প্রাচীন শিক্ষাকে ধৈর্ধ্যসহকারে বুঝিবার চেষ্টায় নব্য- 
দ্িগকে উৎসাহিত ন! . করিয়া অনবরত বিচিত্র মতামতের 
উদ্ভাবন ও ঘোষণায় উত্তেজিত করিতেছে। যে যুক্তিবাদে স্বাধীন 
মতামতের গৌরব বন্থ্ধুগব্যাগী জাতীয় অভিজ্ঞতার গৌরব 
অপেক্ষা উচ্চাসন এত সহজে অধিকার করিতে পারে, সে যুক্তিবাদের 
সাহায্যে ভারতীয় প্রাচীন ইতিহাস ও শিক্ষার মন্ম্োদঘাটন করিবার 
নামর্যলাভ কর। যায় না। আর অর্বাচীন পাশ্চাত্য জাতিগণ 
ইউরোপীয় মধ্যযুগের পরেই ইউরোপীয় পুর্ব-অভিজ্ঞতার ধার! 
ছিন্ন করিয়!,__খৃইধর্মের নিযস্তত্ব বর্জন করিয়া,-_রাজ। ও প্রজার 
স্বাধীনতার সামঞ্জস্তের দ্বারা নূতন ইতিহাস গড়িয়া তুলিরাছিল। 
সেই সমস্ত জাতি যুগযুগান্ত-প্রবাহিত অভিজ্ঞতাধারার গৌরব কিরূপে 
বুঝিতে পারিবে? এমন কি, ইংরাজজাতির মধ্যে ত অভিজ্ঞতার 
মর্যাদা ও তজ্জনিত ০ যতটা বিদ্যমান, মার্কিনজাতির মধ্যে কি 
ততটা আছে? 

পাশ্চাত্যদিগের অর্াচীনতার আর একটী কুফল পাশ্চাত্য 
ক্রমবিকাশবাদে নিহিত. দেখা যার়। এই ক্রমবিকাশবাদকে 
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আজকাল বৈজ্ঞানিকগণ এন্ত্রজালিকের বষ্টির মত জীবজগৎ ও 
জড়জগতের রহস্তোদঘ'টনে ব্যবহার করিতেছেন | এই ক্রমবিকাশ- 
বাদের পরিচয় দে ওয়! আমাদের উদ্দেশ্য নহে) কেবল উহার একটা! 
মূল কথার উল্লেখ করিৰব। জীব বা জড়ের মধ্যে যাহা বিকশিত 
ছিল ন৷, তাহা কিরূপে বিকশিত হইল, ক্রমবিকাশবাদ তাহাই 
ব্যাখা। করে । এখন প্রশ্ন এই যে, যাহা বিকশিত হুইল, অর্থাৎ 
আমাদের ইন্দভ্িয়ের প্রত্যক্ষীভূত হইল, তাহা ইতিপূর্বে বিদ্যমান 
ছিল কি না? বিকশিত হইবার পূৰ্বে কোনও না৷ কোনও ক্ষেত্রে 
তাহার অন্তত্ব ছিল কি না? পাশ্চাত্য ক্রমবিকাশবাদ বা 
অভিব্যক্তিবাদ এ প্রশ্নের মীমাংসায় উদাসীন ) উহা! ব্যক্ত পরিণাম 
লইয়াই ব্যস্ত, অব্যক্ত অবস্থা সম্বন্ধে কোনও উচ্চবাচ্য করে না) 
অর্থাৎ, পাশ্চাত্য বিজ্ঞান evolution স্বীকার করে, involution 
স্বীকার ব! গ্রাহ্য "করে না। ফলে ফীড়ায় এই যে, যে অবস্থায় 
কিছু ছিল না, সে অবস্থা অর্থাৎ অসৎ হইতে, যে অবস্থায় কিছু 
আছে সে অবস্থ। অর্থাৎ সৎ হইল,--ইহাই পাশ্চাত্য অভিব্যক্তি- 
বাদের সিদ্ধান্ত । যদি বল, উহা অব্যক্ত সম্বন্ধে কোনও মতামত 
দিতে চাহে না, অব্যক্ত সৎ কি অসৎ তাহাও বলিতে চাহে না, 
তবে পাশ্চাত্য বিজ্ঞান মারাত্মকভাবে একদেশদশী হইল, এরূপ 
অসম্পূর্ণ বিজ্ঞানের দ্বারা জড়তত্বের ব! জীবতত্বের সমীচীন ব্যাখ্যান 
হওয়৷ অপস্তব । Ev০luti০nএর সঙ্গে সঙ্গে involution 
স্বীকার না ক'রলে জীবতত্ব ও ইতিহাসের প্রকৃত ব্যাথা।, বা মীমাংসা 

পাওয়া সম্ভৎ্পর নহে । ভারতীয় বিজ্ঞান বা পরিণামবাদ উক্ত 
দুইটা তত্বই স্বীকার করে, সেই জন্ত কালতন্ব ও মানবীর উন্নতি 
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( human Progress ) সম্বন্ধে উহার সিদ্ধান্ত পাশ্চাত্য সিদ্ধান্ত 
হইতে বিলক্ষণ:। 

বাইবেলের, স্ষ্টিতত্বে, ছুইটা বিসদৃশ মতের জোড়াতাড়া দেওয়া 
আছে, একটা ভারতীয় স্ফোটবাদের প্রতিধ্বনি, আর একটা 
আকস্মিক স্থজন বা হুকুমদারীর স্থজন। শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ অনেক 
সময় স্থষ্টিবাদের উল্লেখ করিয়াছেন, যথা--“কালঃ স্বভাবে 
নিয়তির্যদৃচ্ছ! ভূতানি ধোনিঃ পুরুষ ইতি চিন্ত্যং, সংযোগ এষাং” 
ইত্যাদি । হুকুমদারীর স্থজন ব্যাপার দৃচ্ছা* স্থজনের সঙ্গে মিলে। 
“Let there be light and there was 11217দ-ইছাকে 
হুকুমদারীর সুজন বলিতেছি ; ‘আদিতে বাক্য ছিলেন” অর্থাৎ 
স্ফোটবাদের প্রতিধ্বনি--গ্রাকদ্িগের যোজন! । একটা শুন্তগর্ভ 
অসতরূপ স্চন। হইতে উজ্জ্বল ব্যক্ত পরিণামের সঙ্ঘটন প্রাচীন 
পাশ্চাতাজাতিদের কল্পনায় বিসদৃশ ঠেকিত না । তাহারা আপনাদের 
জীবনলীলার অতীত স্থচনাকে বর্বরতার দ্বারা তমসাচ্ছন্ন দেখিতে 
পায়; তাহাদের অনতিদীর্ঘ ইতিহাসে দুর্ভেগ্চ অন্ধকার হইতে 
উন্নতির আলোক আসিয়াছে । অসৎ হইতে «সতের আবির্ভাবরূপ 
সিদ্ধান্ত তাহাদের মজ্জাগত অভিজ্ঞতার সহিত নির্ব্িবাদে খাপ খাইয়া 
যায়, নচেৎ আজ পর্য্যন্ত পাশ্চাত্য . পরিণামবাদ evolutionএর 
সঙ্গে inv০luti০৷nএর যুক্তিযুক্ততা স্বীকার করিল ন! !--“নাসতো 
বিদ্যতে ভাবে! নাভাবো বিদ্যতে সতঃ” এ সত্য স্বীকার করিবার 
আবশ্ঠকতাও অনুভব করিল না ! 

[0$০10007 অর্থাৎ, অস্তনি হিত বা অব্যক্ত সত্তা স্বীকার করিবার 
প্রয়োজন যথেষ্ট আছে । ব্যক্তভাব ও অব্যক্তভাব যাহার! উভয়ই 
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স্বীকার করেন, তাহার! জাগতিক ও জৈবিক পরিণামকে যে চক্ষে 
দেখেন, পাশ্চাত্যের! উহাকে সে চক্ষে দেখেন না|, পাশ্চাতোরা 
বিশ্বপরিণামের আদি হইতে অস্তের দিকে উন্নতির একটা সরল খু 
রেখা টানিয়৷ যায় ; এই আদিকে হয় তাহার! অগম্য বলিবে, ন! হয় 
পরমাণুর স্পন্দন বলিবে এবং অন্তকে হয় অসম্ভাবিত বলিবে, না হয় 
আকস্মিক প্রলয় বলিবে। উন্নতির এই উর্ধরেখার নীচের দিকে 
ধাপে ধাপে অঁসভ্যত৷ বর্বরতা জড়ত্ব প্রভৃতি অবস্থিত এবং উপর 
দিকে ধাপে ধাপে উচ্চ হইতে উচ্চতর সভ্যতা অবস্থিত। আমর! 
পাশ্চাত্য জ্যোতিষ অঙ্কশান্ত্র প্রভৃতিতে দেখিতে পাই যে, এ বিশ্ব- 
জগতে কোনও গতি সরলরেখাপন্ন নহে, কিন্ত মানবের উন্নতিতত্ব 
ব্যাখ্যা করিতে পাশ্চাত্য শিক্ষা উন্নতির গতিকে সরলরেখাসদৃশ 
না ভাবিয়৷ গত্যন্তর দেখেন না। মানবীর উন্নতিতত্বের এইরূপ 
ধারণা হইতে, উ্রতিহাসিক বা প্রত্বতাত্বিক গবেষণার বিশেষ বিশেষ 
রীতি গাড়য়া গিয়াছে । কোনও বিশেষ জাতি বা সমাজ সম্বন্ধে 
গবেষণা চালাইতে হইলে, ক্রমবিকাঁশবাদ যতই তোমাকে তাহার 
অতীতের গর্ভে লইয়া' যাইবে, ততই তাহার রীতি নীতি, আচার 
বিশ্বাস, শিক্ষাধন্ম প্রভৃতির মধ্যে গভীর হইতে গভীরতর অসভ্যতা 
দেখিতে হইবে, যদি না দেখ তবে তোমার অসঙ্গতিদোষ হইবে। 
ভূতপ্রেত ও মৃতের পুজা হইতে ভারতীয় বৈদিক দেবতাবাদ উৎপন্ন 
হইয়াছিল, ইহা প্রতিপন্ন করিতে পারিলেই তোমার বাহারী, নচেৎ 
তুমি কুসংস্কারাপন্ন । মস্তিফকের ব্যাধিগ্রন্ত অবস্থা ও মজ্জাগত কুড়েমি 
হইতে প্রাচীনকালের অ্বৈতবাদ উদ্ভূত হইয়াছিল, পরে শক্করাচার্ধ্য 
তর্কের জোরে উহাকে মাথায় তুলিয়াছেন,-_-এইরূপ একটা সিদ্ধান্ত 
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খাড়া করিতে পারিলে ক্রমবিকাঁশবাদের দাবী পূরণ করা যায়, নচেৎ 
অত প্রাচীন 'যুগে দার্শনিক অদ্বৈততত্তের প্রত্যক্ষজ্ঞানে মানুষ আরূঢ় 
হইবে-_ইহা ঘোর অবৈজ্ঞানিক কল্পন!। আর অদ্বৈতবাদটাই যে 
একটা অসম্ভব কথা, শঙ্করাচাধ্যের যুগে ওরকম বাজে বাদ বিতণ্ড! 
চলিতে পারিত, আধুনিক পাশ্চাত্য জ্ঞানালোকে ও সমস্ত অন্ধকার 
তিষ্ঠিতে পারে না! সত্য সত্যই আমাদের দেশের প্রতিহাসিক- 
ধুরদ্ধরগণও এই রকম মতামত বা প্রলাপ লিপিবদ্ধ করিতেছেন, 
কেননা! পাশ্চাত্য ক্রমলিকাশবাদ তাহাদের হাড়ে হাড়ে বিধিয়াছে ; 
পাশ্চাত্য বাইওলজি { জীবতত্ব ), পাশ্চাত্য প্রত্বতত্বনীতি প্রভৃতির 
চর্ষিতচর্বণ করিয়া তাহার! ধরাকে সরা জ্ঞান করিতেছেন। আর 
আশ্চর্যের বিষয় এই যে, আমাদের দেশের প্রথম শ্রেণীর মাসিকপত্র 
পর্য্যন্ত এই সকল লেখকের হঠকা'রতা দেখিতে পান ন।। 
যাহার! পাশ্চাত্য অভিব্যক্তিবাদ প্রয়োগ করয়। ভূতার্থবিচার 
( investigation of facts ) করেন, তাহাদের সিদ্ধান্তসমূহ যে 
সব্বৈব ভ্রমাত্মক হইবে, তাহা বলা আমাদের উদ্দেশ্য নহে । বিশেষ 
বিশেষ ক্ষেত্রে পাশ্চাত্য অভিব্যক্তিবাদের প্রয়োগে অবশ্যই সুফল 
পাওয়া যাইতেছে । সর্ববিধ পরিণামের দুইটী দিক্‌ রহিয়াছে ; একটা 
ব্যক্তক্ষেত্রে কাধ্যকারণের পরম্পরা, আর একটা সেই পারম্পর্যাবিধা- 
য়িনী অবাক্শক্তি। আমরা কতকগুলি পুর্ববর্তি ঘটনার সমবারে 
একটী কাধ্যকে উদ্ভূত হইতে দেখি, এরূপ পারম্পর্্য যে কেন বা 
কাহার দ্বারা ঘটিল, পাশ্চাত্য বিজ্ঞান তাহা অনুসন্ধান করে না, অতটা 
তলাইয়। দেখিতে চায় না, এককথায় বলে--উহাই nature বা 
স্বভাব। ভারতীয় পরিণামবাদ এ কার্য্যকারণের পারম্পধ্যকে. 
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প্রকতির আপুরণ” বলে; ইহাতে একদিকে 720016 শব্দ-প্রয়োগ্ে 
যে অক্ষমতা ঢাকা দেওয়া হয়, তাহার প্রতীকার হইল, (কারণ, দৃষ্ট 
ঘটনার ব্যাখ্যা করিতে অগ্রসর হইয়া হটিয়া আসা বিজ্ঞানের, 
উপযুক্ত কাজ নহে ),_-অপরদিকে, অসৎ হইতে সৎ উৎপন্ন হয়, 
এরূপ অসম্ভব সিদ্ধান্তও নিরারৃত হঈল। “প্রকৃতির আপুরণ” 
বলিলে প্রথমতঃ একটা অবাক্ততত্ব অর্থাৎ প্রকৃতি স্বীকার করা! 
হইল এবং* ইহাও স্বীকার করা হইল যে, যাহা সেই 
প্রকৃতিতে অব্যক্তভাবে অঙ্গাভূত থাকে, তাহাই সকল পরিণামে 
কার্ধযরূপে ব্যক্রভাব ধারণ করে পরিণাম-ব্যাপারে পূর্ববর্তী 
সমব্ধয়ী কারণ নিমিত্তমাত্র হইলেই-_“আাবরণ ভেদ” হইয়া অব্যক্ত 
ব্যক্তভাব ধারণ করে। চ৮0100107 বা ক্রমবিকাশ স্বীকার করিলে 
এই 10৮০0100107 বা অব্যক্তভাব স্বীকার করতেই হইবে । পাশ্চাত্য 
বিজ্ঞানের দোষ এই যে, যাহা নিমিত্ত বা উপলক্ষমাত্র (condition), 
তাহাকে উৎপাদক কারণ (0৪056 ) বলয় মান্য করে, ফলে যাহা 
কার্য ( effect ), তাহাকে প্রকৃত মর্যাদ। দেওয়া হয় না, সেষে নিজ 
অস্তিত্বের জন্য পূর্ববর্তী ঘটনাসমবায়ের উপর নির্ভর করে না, তাহ! 
প্রকাশ রহিল না। পাশ্চাত্য বিজ্ঞান বলে যে, বানর হইতে নর. 
অভিব্যস্ত হইয়াছে; ইহাতে প্রকৃতপক্ষে নরের বানরত্ব প্রতিপন্ন' 
হইল, কিন্তু মাসল কথা এই যে, নর যদি অব্যক্তভাবে প্রকৃতিতে 
পূর্বেই ন! থাকিত, তবে লক্ষ লক্ষ যুগে ও বানরের সাধ্য নাই যে, সে' 
মানুষ অভিব্যক্ত করে । পাশ্চাত্য বিজ্ঞান বলিল যে, আদিম মানুষ 
মৃত ব্যক্তিকে স্বপ্নে দেখিত এবং জাগ্রৎকালে তাহাকে নৈবেস্ত দিয়া 
সম্মান করিত ; এইরূপ মৃতের সম্মান হইতে এবং ইষ্টকারী ও অনিষ্ট” 
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কারী নৈসগিক শক্তির তুটসাধন! হইতে ক্রমশঃ দেবারাধন। অভিব্যক্ত 
হইয়াছে । কিন্তু দেবারাধন| বলিতে আমর। যাহ! বুঝি, যদি পূর্ব 
হইতেই তাহার অব্যক্তদতা ন! থাকিত, তবে অসংখ্য যুগ ধরির। লক্ষ 
লক্ষ বর্বর মানুষ যদ্দি মরিত ও তাহাদের লক্ষ লক্ষ আত্মীয় যদি 
নৈবেগ্য দিয়া তাহাদের পুজা করিয়া আসিত, তাহা হইলেও 
দেবারাধন! বলিয়া কোনও ব্যাপারই জগতে প্রচলিত হইত না । 
কতকগুলি নিতান্ত সাধারণ ব! হীন অনুষ্ঠানসমবায়ের সহিত উচ্চ উচ্চ 
ধর্মতত্বের উত্তবকে যেন তেন প্রকারেণ সংযুক্ত করিয়া উহাদের মুখে 
তুড়ি দেওয়াটা পাশ্চাত্য বৈজ্ঞানিক ও অস্মদ্দেশীয় তৎশিষ্য-প্রশিষ্যদের 
একটা বেশ কৌতুকের ব্যাপার হইয়! দাড়াইয়াছে, এ সমস্ত জঘন্য 
ব্যবহার পাশ্চাত্যশিক্ষায়ই সম্ভব, ভারতীয় শিক্ষায় নহে। 

পাশ্চাত্য দেশের আদিম মানুষটা যেমন ছিল, জগতের সর্বত্র 
ঠিক সেই রকম প্রকৃতির মানুষটীই যে আদিমযুগে বিদ্যমান থাকিবে, 
এরকম অনুমানের মূলে কি কোনও যুক্তি আছে? বৈচিত্র্য ষে 
প্রকৃতির একট! প্রধান নিয়ম, তাহাতে কি সন্দেহ আছে? অথচ 
পাশ্চাত্য অভিব্যক্কিবাদ যখন যে দেশেরই পুরাতত্ব আবিষ্কার করিতে 
যাউক না কেন, পাশ্চাত্যের আদিম বর্বরতা ও যুদ্ধপ্রিয়তাকে সেই 
দেশের আদিম যুগে ভাড়া করিয়া লইয়া যাইবে! সকল দেশেরই 
আদিমধুগে মানুষের জীবনজাল যে নিতান্ত সরল, নিতান্ত উপকরণ- 
বিহীন ছিল, তাহা স্বীকার করিতে রাজি আছি; কিন্ত সকল দেশের 
আদিম মানুষই যে পাশ্চাত্য আদিম মানুষের মত হিংস্র ও অশাস্ত 
. ছিল, তাহা অনুমান করিবার কারণ কি? যদ্দি বল, অনৃশংসতা ও 
মনঃস্থৈ্্য অনেকষুগব্যাপী পরিণামের ফল, তাহা হইলে পশ্ুজগৎ 
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হইতে দৃষ্টান্ত দেখাইব যে, একই যুগে চাঞ্চল্য ও স্ৈ্য্য, হিংস্রতা ও 
অহিংস্্ত। প্ৰভৃতি বৈচিত্র্য ভিন্ন ভিন্ন জন্ততে লক্ষিত হইতেছে । 
আসল কথা, প্রতোক যুগেই ভাল মন্দের বৈচিত্র্য লইয়া জগৎ ভ্রাম্য- 
মান। কোনও দেশের আদিমধুগে মৃত্যুবিভীষিক! হয়ত মৃতব্যক্তির 
অস্তিত্ব_অনস্তিত্ব পধ্যন্তই মানুষের কৌতৃহলকে আকৃষ্ট করিয়াছে, 
আবার এমনও নিশ্চয়ই হইতে পারে যে, সেই মৃত্যুবিভীষিকায় কোনও 
দেশের আদিম ‘যুগে মানুষ মৃত্যুর হাত হইতে নিষ্কৃতি পাইবার উদ্যোগে 
রুতসঙ্কল্প হইয়াছে । ভারতীয় পুরাতত্ব বলিতেছে যে “দেবা বৈ 
মৃত্যোবিভ্যতন্ত্রয়ীং বিদ্যাং প্রাবিশংস্তে ছন্দোভিরচ্ছাদয়ন্” ইত্যাদি । 
তার পর থাক্‌, যজুঃ, সাম কিছুতেই মৃত্যুর হাত হইতে বাচাইতে 
পারিল না; তখন সেই বৈদিক আদিম মানুষ উদগীথ অবলম্বন করিয়! 
মৃত্যুতিতীর্ হইল-_“যদেতদক্ষরমেতদমৃতমভয়ং তৎ প্রবিশ্ত দেব 
অমৃতা অভয়! অভবন্‌ 1” উদগীথ কির্ূপে সেই আদিম যুগে অবলম্বিত 
হইয়াছিল, তাহাও প্রকাশ আছে । উদগীথ কি? না, “ওমিতি 
হ্যদ্‌গায়তি |” এই মন্ত্র নাসিকা, বাক্‌, চক্ষু, শ্রোত্র ও মনে ধারণ 
বা ধ্যান করিয়াও যখন ফল হয় নাই, তখন মনেরও অতীত যে 
মুখ্য গ্রাণ, তাহাতে উহাকে ধারণ করায় অমৃতত্বের অবস্থা লাভ হইল 
(ছান্দোগ্য ১-২ খণ্ড )। মৃত্যুভয়ের হাত হইতে নিষ্কৃতি পাইবার জন্ 
মৃত্যুকে অতিক্রম করিবার জন্য, অমৃতত্বলাভ করিবার জন্তু আদিম 
আধ্যগণের এই যে অক্লান্ত উদ্যম প্রকাশ, ইহাই প্রাচীন আর্্যসভ্যতাকে 
একটা গভীর বিশেষত্ব প্রদান করিয়াছে; এ বিশেষত্ব পাশ্চাত্য 
সভ্যতায় নাই। এই বিশেষত্বের ফলে প্রাচীন আধ্যগণের মধ্যে এমন 
অন্তৰ খতা বিকশিত হইয়াছিল, যাহা জগতের ইতিহাসের আর 
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কোথাও দেখা যায় না। “কশ্চিদ্ধীরঃ প্রতাগাত্মানমৈক্ষৎ, আবৃত্তচক্ষু-- 
রমৃতত্ব মিচ্ছন্”-_-অমৃতত্বলাভার্থে চক্ষু আবৃত্ত করিয়া ধীর সাধক 
আত্মাকে প্রত্যক্ষ করিয়াছিলেন । ভারতীয় প্রাচীন ইতিহাস 
এই যে অতুল গৌরবের দাবী করিতেছেন, কোন্‌ নিয়মের বলে 
পাশ্চাত্য অভিব্যক্তিবাদ সে গৌরব দান কারতে পরাজ্মুখ হইবে, 
তাহা আমরা জানিতে চাই। জগতের নানা প্রাচীন দেশের 
পুরাবুত্তে অমুতত্তের উল্লেখ পাওয়া যায়) অমৃতত্বের সাধনা যে 
একটা নিতান্ত আজগুবি কথা, ত'হা পাশ্চাত্য পুরাবিদ্গণও অসংশয়ে 
বলিতে পারেন না। কিন্তু অমৃতত্বলাভের প্রকৃত তাৎপধ্য কি, 
তাহা কেবল ভারতীয় প্রাচীন শান্দ্রেই আমরা দে'খতে পাই, অন্থত্র 
নান! গল্পগুজবই প্রচলিত রহিয়াছে । 

মৃত্যুরহস্ত জগতের আদি মানুষের চিত্তকে সর্বত্র গভীরভাবে 
আন্দোলিত করিয়াছিল, মানুষের স্বভাব চিরকালই বিচিত্র, 
অতএব সে আন্দোলনের ফল সর্বত্র সমান হয় নাই। এই 
আন্দোলনের ফলে বৈদিক খর অনুসন্ধিৎসা ও সাধনা যেরূপ 
গতিলাভ করিয়াছিল, তাহ! অনন্যসাধারণ হইতে পারে, কিন্তু তাহ! 
যে অসম্ভব, সে কথা পাশ্চাত্য অভিব্যক্কিবাদ জোর করিয়া বলিতে 
পারে না। সেই অন্তম্ুখতা সাধন করিবার পক্ষে আধুনিক 
জগতের শিক্ষা! বা জীবনযাত্রার জটিল উপকরণ অপর্রহার্যা নহে । 
সে সাধনার পক্ষে সভাসমিতির বক্ত তা ব. প্রস্তাব, খবরের কাগজে 
লেখালেখি এবং বৈজ্ঞানিক যন্ত্র দি--কিছুই অপরিহার্ধা নহে। 
জীবননিব্ধাহের নিতান্ত সরল উপকরণ প্রচণ্লত থাকা সৈ সাধনার 


পক্ষে একট! ব্যাঘাত নহে । অনেক অধ্যয়ন, বন্থবিষ্ঠাচচ্চ। প্রভৃতি 
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না থাকাও সে সাধনার পক্ষে অনধিকারিত্ব প্রকাশ করে না? 
বরং রাশি রাশি পুন্তক পড়িয়া বুদ্ধিপরিপক্কতার যেরূপ আধুনিক 
পরিচয় দেওয়া যায়, তৎসম্বন্ধে প্রাচীন ' আর্ধাসাধক বলিতেছেন, 
“নান্ুধ্যায়াঘহ্গ্ছব্ধান্‌ বাচো বিগ্লাপনং হি তং”। অতএব আজ- 
কালকার intellectual enlightenment অর্গাৎ বহবধায়নমূলক 
জ্ঞানবত্তাও সেই বনু প্রাচীন আর্ধাঞখষির সাধনার পক্ষে আবশ্যক 
হইতেছে না'। চাই কেবল শাস্তমন, শুদ্ধচিত্ত ও একনিষ্ঠতা ; 
কিন্তু অভিব্যক্তিবাদ যদি বলিয়া বসে যে, পে সকল সম্পদ্ও 
বহুযুগব্যাপী ক্রমবিকাশের ফল, খৃষ্টপুর্ব্ব বহুশতাব্দীর প্রাচীন জগতে 
সে সমস্ত উচ্চসম্পদ্‌ বিকশিত হইতে পারে না, তবে জিজ্ঞাস্য এই 
যে, খৃষ্টাব্দের সুচনা যাহার তিরোভাব হইতে গণিত হয়, ১৯৯০ 
শত বৎসরেও পাশ্চাত্য জগতে তাহার মত আধ্যাত্মিক সম্পদ্‌ 
কুত্রাপিও কেন বিকশিত হইল না? 

আসলকথা, পাশ্চাত্যসভ্যতা যাহাকে উন্নতি বলে, সে উন্নতির 
গতি পরমার্থমূলক নহে, অতএব এ উন্নতির স্তরে স্তরে পারমার্থিক 
উন্নতি ও যে তদগ্ুপাতে লক্ষিত হইবে, তাহার কোনও স্থিরতা নাই 
এরূপ ক্ষেত্রে পাশ্চাত্য সভ্যতার মাপকাটিতে ভারতীয় সভ্যতার 
পারমার্থিকত! যুগপরম্পরায় মাপিতে চেষ্টা করা নিতান্ত বিড়ম্বনা ও 
দর্পের কথা । অথচ এইরূপ অসম্ভব চেষ্টারও আজকাল বিরাম' 
নাই, সেইজন্ত ভারতীয় ধন্খতত্বের নানারকম অদ্ভুত বিশ্লেষণ 
চলিতেছে ; ছু একটা দৃষ্টান্ত আমরা উল্লেখ করিয়াছি । 

অব্যক্তবাদ বা theory of involution শ্বীকার করিলে, 
মানব-সমাজের উন্নতিতত্বসন্বন্ধে যেরূপ ধারণ! লাভ. কর. খায়, 
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তাহার সহিত ইতিহাসের, বিশেষতঃ ভারতীয় ইতিহাসের, 
অধিকতর সামঞ্স্ত পাওয়া যায়। পাশ্চাত্য অভিব্যক্তিবাদ মানবীয় 
উন্নতিকে খঙ্জুরেখাপন্ন কলিয়! ধারণা করে) আমরা কিন্তু জগতের 
ইতিহাস আলোচন! করিয়া মানবীয় উন্নতির গতিকে এরূপ 
প্রকৃতিবিশি্ই দেখি না। এক একটা প্রাচীন দেশ বা জাতির 
উত্থানপতন লক্ষ্য করিলে বেশ মনে হয় যে, উন্নতির গতি অপর 
সর্বঘবিধ গতির মত যেন বুত্তাংশ অ'ঙ্কত করে, অর্থাৎ অব্যক্ত হইতে 
উত্থিত হইয়া উৎক্ষিপ্ত. প্রস্তরথণ্ডের মত কিয়ৎকালের পর অধঃক্ষিপ্ত 
হয় এবং ক্রমে আবার অব্যক্তে বিলীন হইয়া যায়। “অব্যক্তাদীনি 
ভূতানি ব্যক্তমধ্যানি ভারত, অব্যক্তনিধনান্তেব তত্র ক! পরিদেবন1” 
--ভৌতিক জীবনসম্বন্ধে গীতার এই উক্তি যেমন খাটে, এক একটা! 
জাতি বা সমাজের জীবনসম্বন্ধে ইতিহাসও যেন ঠিক সেইরূপ সাক্ষ্য 
দেয়। মার্কিণস্থুবী এমার্সস সাহেব তাহার “বৃত্ত” নামক প্রবন্ধে 
এইরূপ গতির নিয়ম সুন্দরভাবে সর্বত্র প্ররোগ করিয়াছেন । সর্ববিধ 
ব্যষ্টিদত্তা ও সমষ্টিসত্তা সম্বন্ধে এই নিয়ম প্রকটিত হয় যে, উহার! 
অব্যক্ত হইতে কারণ-সমবায়-সহযোগে উদ্ভূত হইয়৷ ক্রমোন্ধতি লাভ 
করে এবং কালের অব্যর্থ প্রভাবে জরা বা অবসাদ প্রাপ্ত হইয়া আবার 
অব্যক্তে বিলীন হয় । “জাতন্ত হি ধ্ৰুবো মৃত্যুঞ্চবং জন্ম মৃতস্ত চ” 
-এই alternation of life and 09917, জন্ম-মৃত্যুর 
পৌর্ববাপর্য্য,-__মানবীয় ব্যষ্টি ও সমষ্টির জীবনে যে সর্বত্র ও সর্ধকালে 
পরিলক্ষিত হইতেছে, তাহা কেহ অস্বীকার করিতে পারেন না । 
ভারতীয় পরিণামবাদে এই ব্যক্তাব্যক্ততত্ব বন্ুপ্রাচীন কাল- 
হইতেই অঙ্গীভূত হইয়াছে । এইজন্ত ভারতীয় পুরাতত্ব চতুযুগ- 
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বিভাগ স্বীকার করে, কিন্তু ইহাও পুরাণে প্রকাশ আছে যে, কেবল 
ভারতের পক্ষেই এইরূপ কালবিভাগ খাটে, অন্ত দেশের পক্ষে নহে । 
কারণ, ভারতেতিহাসে একটা পরম আদর্শের ব্যক্ততাব ও অব্যক্ত- 
ভাবের সঙ্গে সঙ্গে মানবসমষ্টির অভ্যুদয় ও অধঃপতন সংঘটিত হয়, 
অন্যান্য দেশে উত্থানপতনের মূলে সেরূপ শ্রেষ্ঠ, অমর আদর্শ নিহিত 
থাকে না। এই জন্য অন্তান্ত দেশের ইতিহাসও ভারতের মত 
দীর্ঘকালব্যাপী* নহে । ভারতের চতুধুগের মধ্যে প্রত্যেক যুগেই 
আবার সনাতন শ্রেষ্ঠ আদর্শ আপনার অভিব্যক্তির ক্ষেত্ররূপে এক 
একবার একটা সাধক-জনসমষ্টি গড়িয়া তুলিয়াছে ও উহার 
জীর্ণাবস্থায় উহাকে ভাঙ্গিয়া ফেলিয়াছে এবং সঙ্গে সঙ্গে পূর্বাপর 
যুগে আপনার ব্যক্তভাব ক্রমশঃ ম্লান হওয়ায়, কলিবুগে স্বীয় 
অভিব্যক্তির জন্য সর্বাপেক্ষা অধিক কাল ব্যয়িত করিয়াছে । বিশেষ 
ধৈৰ্য্য ও সুক্ষদর্শিতার সহিত এই সমস্ত বিচার করিয়া দেখিলে 
বুঝা যায় যে, ভারতীয় পরিণামবাদ যে দৃষ্টিতে কালবিভাগ ও 
কালতত্ব উদ্ভাবিত করিয়াছে, তাহা সম্পূর্ণভাবে বৈজ্ঞানিক, যেহেতু 
আধুনিক বিজ্ঞান জ্যোতিষ্ক, গ্রহ প্রভৃতির গতিসম্বন্ধে যেরূপ 
গবেষণা করিতেছেন তাহার সহিত উক্ত ষুগবিবর্ভনবিধির আশ্চর্য্য 
সাদৃশ্য দেখা যায়। সে সমস্ত হুমমম আলোচনা এক্ষেত্রে প্রাসঙ্গিক 
হইবে ন।। | 
যাহা হউক, সংক্ষেপে আমরা ইহাই বুঝিতে চেষ্টা করিলাম যে, 
পাশ্চাত্য অভিব্যক্কিবাদ বা পাশ্চাত্য যুক্তিবাদের সাহায্যে ভারতীয় 
সনাতন শিক্ষার প্রকৃত মর্ধ্যাদা ও মর্ম হৃদয়ঙ্গম করিবার কোনও 
আশা নাই, বরং এরূপ সহায়তার উপর নির্ভর করিলে পদে পদে 
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ভ্রান্ত হইবারই সম্ভাবন। রহিয়াছে । এ সম্বন্ধে আমরা এক্ষেত্রে 
তিনটা কারণের নির্দেশ করিলাম; প্রথম কারণ-_পাশ্চাত্য শিক্ষা 
ও সভ্যতার উদ্ভবকেন্দ্র ইন্দিয়জনিত প্রত্যক্ষ, অপরস্ত ভারতীয় শিক্ষা 
ও সভাতার উদ্ভবকেন্দ্র অতীন্দিয় প্রতাক্ষ। দ্বিঠীয় কারণ = 
ভারতীয় শিক্ষা! ও সভা তার প্রাচীনতা এবং পাশ্চাত্য শিক্ষা ও 
সভ্যতার অর্বাচীনত। । তৃতীয় কারণ-_পাশ্চাত্য অভিব্যক্তিবাদের 
অসম্পূর্ণতা । 
যে শিক্ষা! বা ০ult॥reএর উদ্তবস্থান অতীন্দ্ৰিয় প্রত্যক্ষ, অর্থাৎ 
অতীন্দরিয় পরমার্থতত্বের অভিজ্ঞতা হইতে যে শিক্ষা ও সভ্যতা 
বিকশিত ও অভিব্যক্ত হয়, পাশ্চাত্য কোনও কৌশল ব! সাধনার 
নকল করিয়া সে শিক্ষা ও সভ্যতার পুনরভূদয় সংঘটিত করা যায় 
না। পরমার্থতত্বের প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতাকে মুলভিস্তিরূপে প্রতিষ্ঠিত 
না পাইলে, সে শিক্ষা বা সভ্যতা (01111521009) পুনরভ্যুদিত হয় 
না, নুতন নুতন ধরণের বিশ্ববিদ্যালয় স্থাপনকল্পে অজস্র টাক। সংগ্রহ 
করিলে কি ফলোদয় হইবে ? জীবনাদর্শ বুঝানই ভারতীয় শিক্ষার 
প্রকৃত উদ্দেশ্ত নহে, আদর্শজীবন গড়িয়া তুলাই উহার প্রকৃত উদ্দেশ্য । 
যদি যুক্তিদহকারে ভারতীয় জীবনাদর্শ বুঝাইয়! দেওয়াই ভারতীয় 
শিক্ষার উদ্দেগ্ত হইত, তবে প্রস্তাবিত বিশ্ববিষ্ঠালয়াদি দ্বারা কাজ 
চলিতে পারিত । 
প্রবন্ধের শিরোভাগে উদ্ধৃত আচার্য্য স্বামী বিবেকানন্দের 
উক্তির মধ্যে পাশ্চাত্য ও ভারতীয় শিক্ষার সংঘর্ষফলে প্রাচীনতস্ত্রের 
ংস্কারান্ধ হিন্দু ও নব্যতস্ত্রের পাশ্চাত্যভাৰভাবিত বাবুর মধ্যে কিরূপ 
ব্যবধান ঘটিয়াছিল, তাহ! আমরা দেখিয়াছি । সেই শিক্ষাসমস্তা 
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পুরণ করিবার আশায় পাশ্চাত্য যুক্তিবাদের (Rationalism) 
সাহায্যে ভারতীয় শিক্ষাকে পাশ্চাত্য-শিক্ষার পার্শ্বে স্থান দান 
করিবার চেষ্টাও যে অসম্ভব, তাহাও আমরা দেখিয়াছি । আগামী 
প্রবন্ধে আমরা বুঝিতে চাই, ভারতীয় শিক্ষার উদ্তবকেন্ত্র পরমহংস- 
দেবের জীবনে আমাদের প্রতাক্ষীভূত হওয়ায়, উহা! এমন প্রতিষ্ঠা- 
ক্ষেত্র লাভ করিয়াছে যে, তগপরি দণ্ডায়মান হইয়! উহ! পাশ্চাত্য- 
শিক্ষার সহ্কিত সংঘর্ষে যে কেবল জয়লাভ করিবে, তাহা নহে, 
উহাকে যথাসম্ভব আপনার অঙ্গীভূত করিয়া, এক অভূতপূর্ব 
নবাভ্যুদয়ের সুচনা করিবে । : 
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(উদ্বোধন, ভাদ্র, ১৩২৭) 


“The secret of a true Hindu’s character lies in the 
subordination of his knowledge of European sciences and 
learning, of his wealth, position and name, th that one 
principal theme which is inborn in every Hindu child—the 
sprituality and purity of the race." 

হিন্দুজাতির সনাতন পরমার্থনিষ্ঠা ও সত্বগুদ্ধি, সঙ্গীতের স্ুরলয়ের মত, 
প্রত্যেক হিন্দুসন্তানের জীবনে আজন্ম অন্তনিহিত হইয়া রহিয়াছে: আপনার 
পাশ্চাত্য বিজ্ঞানশিক্ষা! ও বিদ্যাবত্তাকে আপনার এখ্বধ্য, পদবী ও যশকে, 
ও পরমার্থনিষ্টা ও সবশুদ্ধির সম্পূর্ণ আয়ত্তাধীনে আনয়ন করাই আদর্শ হিন্মু- 
চরিত্রের রুহস্ত)। 


_-'রামনদে প্রদত্ত স্বামী বিবেকানন্দের বক্তৃতা |” 
আমরা শিক্ষাদন্বন্ধীয় নবম প্রবন্ধে দেখিয়াছি যে, ভারতীয় 
শিক্ষ। (০101০) পরমার্থমূলক ) উহা কেবল মস্তিষ্কের খোরাক 
যোগাইয়। ব্যাধ্যানপটু পণ্ডিত গড়িতে চাহে না, উহার উদ্দেশ 
সংসারের সকলক্ষেত্রে পরমার্থনিষ্ঠ কর্ম্মবীর মানুষ গড়িয়া তোল! । 
পরমার্থসাধনার কেন্ত্রই এইরূপ শিক্ষাবিস্তারের কেন্দ্র এবং যে 
শক্তিতে দেশে ধর্মজীবন উদ্দীপিত ও সঞ্চারিত হয়, সেই শক্তিতেই 
ও শিক্ষার অভ্যুদয় ও বিস্তার ঘটে। | 
পাশ্চাত্য শিক্ষা ও ভারতীয় শিক্ষার মধ্যে যে মূলগত প্রভেদ 


রহিয়াছে, তাহা আমর! বিগত প্রবন্ধে আলোচনা করিয়াছি। 
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আমরা দেখিয়াছি যে, শিক্ষা বা 0010078এর আদিম উৎস 
প্রতাক্ষজনিত অভিজ্ঞতা (০৯797161009 )) ইউরোপে যে রকম 
প্রতাক্ষকে জমি পাইয়। শিক্ষারূপ বুক্ষটী জন্মাইয়াছে ও পত্রপুষ্প- 
ফলে উন্নতশির হইয়া দাড়াইয়াছে, তাহার নাম ধন্ট্িয় প্রত্যক্ষ, 
কেবল হয়ত খুষ্টধন্্ গাছের গোড়ায় সময় সময় সার ফেলিয়াছে। 
কিন্তু ভারতবর্ষে যে রকম প্রত্যক্ষকে জমি পাইয়া শিক্ষারূপ বুক্ষ 
নঞ্জরিত ও *পল্লবিত হইয়াছে, তাহার নাম অতীন্দ্রিয় প্রত্যক্ষ ৷ 
জমির প্রভেদ থাকায় গাছেরও প্রভেদ ঘটিয়াছে, কিন্ত ঢুই-ই গাছ 
বটে, ভারতীয় শিক্ষাও ০109:০১ পাশ্চাত্য শিক্ষা ও culture | 

উপনিমৎ বলেন, “অস্ত মহতো ভূতন্ত নিঃশ্বসিতমেতদ্‌ যদৃথেদে 
বজুর্বেধদঃ সামবেদোহথর্ববালিরসঃ ইতিহাসঃ পুরাণং বিদ্যা উপনিষদঃ 
শ্লোকাঃ স্ুত্রান্ন্থব্যাখ্যানানি ব্যাখ্যানন্তিন্তিবেতানি সর্ধানি নিঃশ্বসি- 
তানি ।” ভারতীয় শিক্ষাসহ্বন্ধে আমাদের চিরকালের ধারণা এই- 
রূপ। আগুনে ভিজে কাঠ ঠেলিলে যেমন রাশি রাশি ধূম নির্গত 
হয়, সেইরূপ ব্রহ্গপ্রত্যক্ষ হইতে ভারতীয় শিক্ষা! শাখাপ্রশাখাসমন্থিত 
নান! বিদ্যার আকারে বেন নিঃশ্বসিত হইয়াছে । এই ঘোর শিক্ষা- 
সমস্তার যুগে আমাদিগকে এই সব শান্ত্রবাক্যের প্রকৃত তাৎপর্ধ্য 
বুঝিয়া দেখিতে হইবে । 

ভারতীয় শিক্ষার উদ্ভবস্থান নির্দিষ্ট রহিয়াছে বলিয়া ভারতীয় 
শিক্ষার গতিও ( 0970 ) নি্দি হইয়া রহিয়াছে। ভারতীয় শিক্ষা 
মানুষকে অনিবাধ্যরূপে উহার উদ্তবস্থানের দিকে গতিশীল করিয়া 
দেয় ; ভারতীয় শিক্ষায় এমন কিছু শিক্ষিতব্য থাকিতে পারে না, 
যাহার জন্ত বা যাহার দ্বারা সেই গতির বিপরীত আকর্ষণ শিক্ষার্থীর 
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উপর প্রযুক্ত হয়। অতএব পরমার্থের প্রতি অনন্তগতি নিষ্ঠতাই 
ভারতীয় শিক্ষার সর্ব প্রধান লক্ষণ; যদি জগতের কোনও বিদ্যা বা! 
তত্ত্বকে ভারতীয় শিক্ষার অঙ্গীভূত করিতে হয়, তবে শী বিদ্যা বা 
তত্বকে এই বিশেষ লক্ষণের দ্বারা সাক্ষাৎভাবে লক্ষণণন্থত করিতে 
পারিলে, সে অভিপ্রায় পূর্ণ হইতে পারে । তাহা হইলে প্রশ্ন এই 
যে, এইরূপ প্রণালীর সাহায্যে ভারতীয় প্রাচীন শিক্ষা আধুনিক 
পাশ্চাত্য শিক্ষাকে কতদূর আত্মসাৎ করিয়া লইতে পারে। 

কিন্তু এইখানে একটা! সন্দেহ উঠিতে পারে । ধীন্দ্রিয় প্রতাক্ষের 
এলাকার যাহা অন্তর্ণত, তাহাকে বাবহার বলে , যে পর্মাথভূমিতে 
অতীন্দ্ৰিয় প্রতাক্ষের প্রয়োগ হয়, তাহ! সব্ব ব্যবহারের অতীত । 
অতএব কেবল ব্যবহার লইয়াই যে পাশ্চাত্য শিক্ষার নাড়াচাড়া, 
তাহার সহিত পরমার্থনিষ্ঠ ভারতীয় শিক্ষার অনুকূল সংযোগ কিরূপে 
ঘটিতে পারে? | 

ব্যবহারের দ্বার ব্যবহারকে নিরাকৃত করাকেই জীবন বলে। 
জড়ত্ব নিরাকৃত করাকে জীবত্ব বলে, আবার জীব যখন ব্যবহার্য 
স্থল পদার্থসকলকে সুক্মমনের সম্তোগার্থ নিযুক্ত করে, তখন সুঙ্ষ- 
দ্বারা স্থূল নিরাকৃত হইতে থাকে ; তারপর যখন মানুষের স্বভাবে 
সুক্ম ও সুক্মতর নানারূপ বু'দ্ধর প্রকাশ হয়. এবং মন বৃদ্ধির দ্বার! 
নিয়ন্ত্রিত হইয়া_-আপনার স্বাতন্ত্র হারাইয়া--বাবহার্য্য পদার্থে 
পরিণত হয়, তখনও বাবহারই বাবহারকে নিরারৃত করে। মানুষের 
জীবন এইরূপে স্ুন্ধ হইতে স্ত্মতর ব্যবহারের দিকে ধাবিত হই- 
তেছে, এবং পদে পদে স্থৃলতর ব্যবহার সুস্ক্তর বাবচারের দ্বারা 
নিয়াকৃত হইতেছে । ভারতীয় শিক্ষা সেই বহু প্রাচানষুগ হইতে 
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এই নিরাকরণ-বাপারের একটু! সাম। খুজিয়া পাইয়াছিল,_-ভারতীয় 
শিক্ষার প্রাচীন নেতৃবৃন্দ নেতি নেতি করিয়া সর্ক্বব্যবহারের একটা 
সীমায় উপনীত হইয়াছিলেন। যে *গোলকধশাধা হইতে বাহির 
হইবার রহস্ত জানে, গোলকধাধায় তাহার আর ধাধ। লাগে না; 
তাহাকে গোলকধশাধার যেখানেই ছাড়িয়া দাও না, সে ঠিক বাহির 
হইয়া আসিবে। ব্যবহারের ধন্ধ কিরপে অব্যাহতভাবে অতিক্রম 
করিতে হয়, সেই শিক্ষার নামই ভারতীয় শিক্ষা-_ শ্রেষ্ঠ কৌশলের 
প্রয়োগে কিরূপে সর্ববিধ বাবহারকে ব্যবহারের দ্বার সম্পূর্ণ নিরাক্বৃত 
করিতে হয়, সেই শিক্ষার নামই ভারতীয় শিক্ষা! । এ শিক্ষা 
ব্যবহারের ধন্ধকে ভয় করে না) এ শিক্ষা বাবহারকে জর করিয়! 
বাবহারের অতাতে মানুষকে পৌছাইয়া দ্রের,__ব্যবহারের পাশ 
কাটাইয়া, ব্যবহারকে দূরে রাখিয়া, ব্যবহারে পরাজুণ হইয়া, ব্যব- 
হারের পরপারে পাড় দের না__ব্যবহার-প্রবাহ কাটিতে কাটিতে 
মানুষের চিত্-তন্ণীকে পারে পৌছায় দেয়। অতএব পাশ্চাত্য 
শিক্ষ। যে ব্যবহারের রাজ্যে চলাফেরা করিতেছে, সে রাজ্যের 
সব্বত্তই ভারতায় শিক্ষারও গতবিধি থাকিতে পারে । তবে প্রভেদ 
এই যে, পাশ্চাত্য শিক্ষ। হয়ত যেখানে কোনও ব্যবহারকে নিরারুত 
করিতে না পারিয়। উহাকেই চরম বলিয়া ধরিয়া আছে, ভারতীয় 
শিক্ষা সেখানেও ব্যবহারের অতীতে দৃষ্টি প্রয়োগ করিতে পারি- 
তেছে, সেখানেও ব্যবহারকে অতিক্রম করিয়া পরমার্থের সহিত 
সংযোগ রাখিভেছে । যেমন পাশ্চাত্য বিজ্ঞান শ্ৃষ্টিবিলাসের মূলে 
পরমাণুর ‘স্পন্দন স্বাকার' কল্রয়াছে, কিন্তু এই পরমাণু ও স্পন্দন 
লইয়া যতই কেন গবেষণা! চলুক না, উহাদের ধারণা নিতান্তই 
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ব্যবহারিক থাকিয়া যাইতেছে , এমনগঁক, সম্প্রতি নিব্বাত দেশ- 
ভাগে তাড়িতশক্কি সঞ্চালন করিয়া কেহ কেহ নাকি তথাকথিত 
শুন্য হইতে জড়ের ( ষ্নেলিগ্মম্‌ ও নিয়ন) সৃষ্টি করিয়াছেন, এবং 
বলিতেছেন যে, যাহাকে পাশ্চাত্য বিজ্ঞান জড়পরমাণু বলে, তাহাও 
জড়শক্তিরই একরূপ বিকাশ মাত্র, ইত্যাদি । ইহাতে প্রমাণিত 
হইতেছে যে, পাশ্চাত্যে শক্তির ধারণাও কতদূর স্থূল ; আজ যাহাকে 
নিছক শক্তি বলা হইতেছে, কাল তাহার ভিতরও জড়ত্ব বা 
সাকারত্ব দেখা যাইতেছে এবং আজ বাহাকে আদিম জড়পরমাণু 
বলা হইতেছে, কাল তাহারও সুক্ষৃতর অবস্তা প্রকাশ হইয়া পড়ি- 
তেছে। পাশ্চাত্য বিজ্ঞান এইভাবে কেবলই কাশীর বিশকৌট! 
খুলিয়া যাইতেছে, এ কোৌটার পর-কৌট! খুলার আর অন্ত নাই। 
এখন কথা এই যে, ন্দরিয় প্রত্যক্ষের উপর দীড়াইয়া জগতের মুল 
উপাদান বা মুলশক্তি আবিষ্কার করিবার চেষ্টা নিষ্ফল হইবে, তাহার 
আর আশ্চর্যা কি? এরন্দ্রিয় প্রত্যক্ষই যে একটা অনেক পরের 
গড়া-পেটা জিনিস, বন্ত্রা্দি ও অনুমানের সাহায্য পাইলেও উহার 
দৌড় কতটুকু? এরূপ প্রত্যক্ষের ভূমি হইতে কি জগতের মূল- 
স্পন্দনের প্রকৃতি বুঝ! সম্ভব ? বরং তার চেয়ে বাইবেলকথিত ব্যাবে- 
লের মিস্ত্রীদের পক্ষে ইটশ্লরকির দ্বারা পৃথিবীর মাটি হইতে স্বর্গ 
পর্য্যন্ত সি'ড়ি গড়িয়া তুলা বেশী সম্ভব || সেই সমস্ত কারিঞ্জক্ধ 
অপেক্ষা আধুনিক জড়বাদী বৈজ্ঞানিকদের স্পর্ধা কিছু কম নহে! 
যাহারা অতীন্দ্রিয় প্রত্যক্ষের সাহায্যে জগতের আদি আবিষ্কার 
করিয়াছিলেন, তাহারাও স্ষ্টির মূলে একপ্রকার স্পন্দনক্রিয়া 
স্বীকার করিয়াছেন; অর্থাৎ ভারতীয় শিক্ষাও পাশ্চাতা শিক্ষার 
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মত ব্যবহারিক জগতের সকল শক্তির মুলে মুলম্পন্দন স্বীকার 
করিয়াছেন, কিন্তু ভারতীয় শিক্ষা (০8101) পাশ্চাত্য শিক্ষার মত 
ব্যবহারের গোলক-ধাধায় ঘুরপাক খায়া অনর্থক কেবলই কোটার 
পর কৌটা খুলার অভিনয় করে নাই। “্যদদিদং কিঞ্চ জগৎ সর্ধং 
প্রাণ এজতি নিঃস্থতং৮__ প্রাণ স্পন্দিত হওয়ায়, যাহা কিছু স্্টরূপে 
বিলসিত, সে সমস্তই নিঃস্থত হইল । এই হ্ুন্মম্পন্দনব্যাপারটী, 
যাহা একটা কার্ধ্যমাত্র, তাহার--ধারণায় ভারতীয় শিক্ষা বরং 
পাশ্চাতা বিজ্ঞানের সহিত যোগদান করিতে পারে ; কিন্তু স্পন্দনের 
কারণ প্রাণবস্তর ধারণ! পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের এলাকার বহিভূৰ্ত । 
এই প্রাণবস্তুকে ভারতীয় শিক্ষা কিরূপ দৃষ্টিতে দেখিতেছে ? 

অর! ইব রথনাভোৌ প্রাণে সর্ধং প্রতিষ্ঠিতং 

খচো যজৃংবি সামানি যজ্ঞঃ ক্ষত্রং ব্ৰহ্ম চ। 

প্রজাপতি*্চরসি গর্ভে ত্বমেব প্রতিজায়সে 

তুভ্যং প্রাণ প্রজান্তিমা বলিং হরস্তি যঃ প্রাণৈঃ প্রতিতিষ্ঠসি। 

দেবানামসি বহ্নিতমঃ পিতূণাংপ্রথমা স্বধা 

খাষীণাঞ্চরিতং সতামণব্বাঙ্গিরসামসি | ূ ৃ 

ইন্দ্রস্বং প্রাণ তেজস! রুদ্রোইসি পরিরক্ষিতা 

ত্বমস্তরিক্ষে চরসি হু্যন্্ং জ্যোতিযাম্পতিঃ। 

ইত্যাদি--প্রশ্লোপনিষৎ। 
এই প্রাণবস্তকে তুমি অবৈজ্ঞানিক বলিতে পার ? বৈজ্ঞানিক 

বল! যায় কাহাকে ? না, যাহার সত্তা প্রত্যক্ষের ক্ষেত্রে পরীক্ষা! 
করিয়া প্রণামিত হয়) তাড়িতশক্কি বৈজ্ঞানিক, কেনন! প্রত্যক্ষ- 
ক্ষেত্রে উহার অস্তিত্ব প্রমাণিত হইতেছে। প্রত্যক্ষই বিজ্ঞানের, 
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ভারতের সাধন! । 


অকাট্য প্রমাণ । প্রত্যক্ষ জ্ঞানই বিজ্ঞানের অস্থিমজ্জা ও মুলভিত্তি | 
ভারতীয় শিক্ষায়ও বিজ্ঞানশব্দ এইরূপ অর্থে ব্যবহৃত হয়, সেইজন্য 
পরমহংসদেব ঝলিতেন, “জ্ঞান্নের পর বিজ্ঞান” । অতএব বৈদিক 
খধি যে তত্বকে প্রাণনামে অভিহিত করিতেন, সে তত্বের অস্তিত্ব 
যদি প্রত্যক্ষমূপক হয়, তবে তাহাকে অবৈজ্ঞানিক বলা যায় না, 
কারণ, “অবৈজ্ঞানিক” বলিতে সাধারণতঃ “কাল্পনিক” বা “আনু- 
মানিক” বুঝায় । ‘ 

প্রাণতত্ব ও স্পন্দনতত্বের দৃষ্টান্ত হইতে বুঝা যায় যে, অঁন্দিয় 
প্রতাক্ষের এলাকামধ্যে ভারতীয় শিক্ষা ও পাশ্চাত্য শিক্ষা একযোগে 
কার্য করিতে পারে। কিন্তু ভারতীয় শিক্ষায় অতীন্দ্ৰিয় প্রত্যক্ষ 
মূলপ্রমাণরূপে ব্যবহৃত হওয়ায়, বৈজ্ঞানিক দৃষ্টির প্রয়োগক্ষেত্র 
অপেক্ষাকৃত অনেক প্রশস্ত ও গভীর । পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের সহায় 
ও অবলম্বন একমাত্র এন্দিয় প্রতাক্ষ, ভারতায় বিজ্ঞানের সহায় ও 
অবলম্বন প্রধানত: অতীন্দ্রিয় প্রতাক্ষ, কিন্তু এ'ন্দরয় প্রতাক্ষ তাহারই 
ঠাবে কাজ করিতে পারে, কারণ, স্থূল কার্য্যের স্বরূপ ও প্রকৃতি এন্দরিয় 
প্রত্যক্ষের অধিকারভূক্ত । পাশ্চাত্য বিজ্ঞান কারণের স্বরূপ অনুসন্ধান 
করিতে অগ্রপর হয় না, তাহার সত্তামাত্র অনুমান করিয়া রাখে ( যথ৷ 
— “A force is that which causes or tends to cause 
motion.” ) এইজন্য প্রকৃত হিসাবে পাশ্চাত্য বিজ্ঞানকে অসম্পূর্ণ 
বলা যায়। কিন্তু ভারতীয় বিজ্ঞান অতীন্সরিয় প্রত্যক্ষের্র সাহায্যে 
কারণের স্বরূপ অনুসন্ধান করে এবং প্রশ্রয় প্রত্যক্ষের সাহায্যে 
কার্যের প্রকৃতি বিচার করে। পাশ্চাত্য বিজ্ঞানে প্রকৃত কারণবাদ 
না থাকায়, প্রত্যেক পরিণামের পূর্ববর্তী কার্য্যসমবায়কেই পরবর্তী 
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শিক্ষাসমন্বয় । 


কার্যের কারণ বলিয়া ধরিয়া লওয় হয়, কিন্তু এ পূর্ববর্তী কার্য্য- 
সমবায়কে প্রকৃতপক্ষে নিমিত্ত বলাই উচিত। যাহা হউক, একথা 
সহজেই বুঝ যায় যে, পাশ্চাত্য শিক্ষ[র কার্ধাতত্বের, সহিত ভারতীয় 
শিক্ষার কারণতত্ব অনুকূল সংযোগে সংযুক্ত হইতে পারে, কেনন! 
ভারতীয় বিজ্ঞান যাহাকে 'কারণ বলে, তাহ! পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের 
কারণ নহে--উহ! হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন থাকের বস্ত। সে থাক্‌ বা 
ভূমিতে পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের আদৌ গতিবিধি নাই » অথচ পাশ্চাত্য 
বিজ্ঞান যাহাকে কারণ বলে, তাহাকে নিমিত্বমাত্র ভাবিয়া লইয়া 
ভারতীয় বিজ্ঞান পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে অসঙ্কোচে বিচরণ করিতে 
পারে। 

পরিণামেরইঅবস্থাকে পাশ্চাত্য বজ্ঞান হঘিবস্থার কারণরূপে 
নির্দেশ করিয়া যেরূপ নিশ্চিন্ত ও তৃপ্ত হয়, সে ভাব ভারতীয় বিজ্ঞা- 
নের পক্ষে উপাদেয় নহে, কারণ, ভারতীয় বিজ্ঞানীকে এ ভাবে 
কার্ধ্য প্রপঞ্চের গোলকধাধায় ঘুরির। বেড়ীইলে চলিবে না,___কার্ধা- 
প্রপঞ্চের অতীতে যে কারণবস্ত প্রকাশমান, অতীন্দ্রিয় প্রত্যক্ষের 
সাহায্যে তাহাকে উপলব্ধি ও সম্ভোগ করিতে হইবে । এইজন্ত 
দেখিতে পাই যে, পরমবিজ্ঞানী পরমহংসদেবের মনে একবার অন্গু- 
বীক্ষণ যন্ত্র পরীক্ষা করিয়া! দেখিবার কৌতুহল হইল বটে, কিন্ত প্রকৃত 
কারণতত্বে মনের আকর্ষণ জগৎকে বুঝাইবার জন্তই যেন নে মন 
পাশ্চাত্য স্থূল কার্য্যতন্বের ধান্ধার মধ্যে ঢুকিতে চাহিল না, --অন্থবীক্ষণ 
যন্ত্র পরাক্ষা কর! হইল না।* আমর! কাধ্যপ্রপঞ্চকে কারণ হইতে 


পেস্তা টিিশিশিশিশিশাশাোিশিাািটিিশাশটা শীশীপিীশিশীস্পীীপাপশিিশিতিপাশীশীট 


__ চলল 
*  এইরূপে পরমহংসদেবের জীবনলীলার এমন অনেক ইঙ্গিত পাওয়া বার, 
যাহাতে নানাবিষয়ে আমাদের ভারতীয় সনাতন ভাবটা কি তাহ প্রকটিত 
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ভারতের সাধনা । 


বিচ্ছিন্নভাবে দেখি বলিয়াই আমাদের পক্ষে একট! স্বতন্ত্র জগৎ 
থাকিয়া যায়--জীবনের একটা অঁহিক বিভাগ বিদ্যমান থাকে । 
"এই রকম একট! আলাদ। বিভাগ বজায় থাকার নামই অবিদ্যামারা, 
এইজন্য পরমহংসদেব বলিতেন যে, “যতক্ষণ তাকে না পাওয়। যার, 
ততক্ষণ জগৎ মিথ্যা”, অর্থাৎ কারণসত্তার সন্ধান না পাওয়। পর্য্যন্ত 
যেরূপ জগৎ থাকে, তাহা মিথ্যা । কিন্তু ভারতীয় বিজ্ঞানীর জগৎ 
সেরূপ জগৎ নহে, তিনি দেখেন-_ব্রহ্মই জীবজগৎ চতুর্বিংশতিতত্ব 
হইয়াছেন , “যে ইট-চুণ-সুরকিতে ছাদ, সেই ইট-চুণ-সুরকিতেই 
সিড়ি হইয়াছে” । পাশ্চাত্য বিজ্ঞান কারণান্ুপন্ধানে ব্রতী 
হইলেও, মিথ্যাজগতের এলাকামধ্যে কাৰ্যপ্রগাঞ্চের ধান্ধার ঘুরিয়া 
বেড়ায়। পরমহংসদেবের জীবনলীলায় এইরূপ ধধাপাগার বিরুদ্ধে 
প্রতিবাদ বহুবার ইঙ্গিতে প্রকাশ হইয়াছে । 

কিন্ত পরিণামের পূর্ববন্তী অবস্থাকে বা নিমিত্তসমবায়কে পরবর্তী 
কার্যের কারণ বলিয়া ধরিয়া লইলে যে, কোনও হিসাবে কোনও 
উপকার নাই, তাহ! নহে। সাধারণ সংসারী মানুষ ব্যক্ত জগৎকে 
স্বতন্ত্র জানিয়া উহাতে আত্ম-প্রতিষ্ঠ খুজে, পাশ্চাত্য কার্ধ্যকারণ- 
বাদের দ্বারা সে আত্মপ্রতিষ্ঠার যে অনেক স্ুুবিধ! ও সুযোগ হইবে, 
তাহাতে আর সন্দেহ কি? তারপর আধুনিক জগতে একট 
টিকিবার ও দীড়াইবার স্থান পাইতে হইলে, প্রত্যেক সমাজ ও 
দেশকেই সমষ্টিশক্তির (collective life ) উপযুক্ত বিকাশের উপর 


হইয়াছে । ৬১৩১৯ সালের বৈশাখের “ভারতের সাধন1”য় সংবাদপত্র স্পর্শ করায় 
তাহার সর্লোচের উল্লেখ করিয়া আমর! আর HEL. এইরূপ ইঙ্গিত বুঝিতে চেষ্টা! 
করিয়াছি । ইতি লেখকস্ত ৷ 


১৮৪ 


শিক্ষাসমন্য় । 


নির্ভর করিতে হইতেছে । এরূপ বিকাশ যে ভাব ও শক্তির একরূপ 
বাহরচনার দ্বারা ( অর্থাৎ, organisation af thought 
and activity) সম্ভবপর, তাহা» আমরা পূৰ্ব্ব এক প্রবন্ধে 
দেখিয়াছি । এরূপ বহরচন! বা 0/891)158002এর জন্য আজকাল 
পাশ্চাত্যের নানা বৈজ্ঞানিক যন্ত্র ও কৌশলাদি ব্যবহার কর! নিতান্ত 
আবশ্যক হইয়া পড়িয়াছে; সে প্রয়োজন পুরণার্থে ভারতীয় 
শিক্ষাকে পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের সহিত যোগদান করিতে হইবে । এ 
ংযোগ কি ধরণের, তাহা আমরা এখন বিচার করিলাম । আমর! 
দেখিলাম যে, প্রবন্ধশীর্ষে উদ্ধত স্বামীজির উপদেশ কাৰ্য্যে পরিণত 
করিবার প্রচুর সম্ভাবনা রহিয়াছে, কেন ন! পাশ্চাত্য বিজ্ঞানকে 
গ্রহণ করিলেই যে ভারতীয় বিজ্ঞানকে পরিহার করিতে হইবে এমন 
কিছু কথা নহে, বরং ভারতীয় বিজ্ঞান এঁন্দ্রিয় প্রত্যক্ষের ক্ষেত্রে 
কার্ধ্যপ্রপঞ্চের অনুসন্ধানে নিয়োজিত করিবার জলন্ত পাশ্চাত্য 
বিজ্ঞানকে আপনার অঙ্গীভূত করিয়া লইতে পারে এবং যে ভাব 
ও শক্তির ব্যহনির্ম্মাণের দ্বারা দেশে সমষ্টিশক্তির প্রতিষ্ঠা হইলে 
ভারতীয় শিক্ষার নবাত্যুদয় ঘটিবে, সেই ব্যহুনিম্দ্রাণে পাশ্চাত্য 
বিজ্ঞানও সম্যক্রূপে কার্যকরী হইতে পারে । 
কিন্তু ভারতীয় শিক্ষা দ্বারা পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের আত্মসাৎকার 
সম্ভবপর হইলেও, একটা কথা আমাদের স্মরণ রাখ! দরকার । যে 
বিজ্ঞানও শিল্পে এন্দিয় প্রত্যক্ষই একমাত্র সহায় ও অবলম্বন, সে 
বিজ্ঞান ও শিল্পের সহিত ভারতীয় শিক্ষা হইতে উদ্ভূত শিল্পবিজ্ঞানের 
একটা প্রকৃতিগত, প্রভেদ থাকিবার কথা । পাশ্চাত্য শিক্ষায় 
বিজ্ঞানের উৎকর্ষ যেমন শিল্পে (৪1) প্রতিবিস্বিত হইয়াছে, 
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ভারতীয় শিক্ষায়ও সেইরূপ হইয়াছিল। আমাদের?শাস্ত্রার্দির অকাট্য 
সাক্ষ্য এই যে, প্রাচীন ভারতের আর্ধযগণ প্রকৃতির নানা শক্তিকে 
আপনাদের কান্দে লাগাইতে প্বারিতেন , আধুনিক পাশ্চাত্যদের মত 
তাহাদের ও প্রকৃতির সঙ্গে সেরকম একটা বোঝাপড়া ছিল। কিন্তু 
তাহাদের বোঝাপড়া ও আধুনিকদের বোঝাপড়ায় যথেঈ প্রভেদও 
রহিয়াছে । প্রাচীন আর্যদের যে বোঝাপড়াকে প্রকৃতই বোঝাপড়া 
বল৷ যায়, তাহাতে একপ্রাণতা ছিল, হৃদয়ের সাড়া ছিল, ভাবের 
আদান প্রদান ছিল) প্রকৃতি তাহাদের নিকট প্রাণময়া ও ভাবদয়া 
হইয়। পুজ। আদায় করিতেন । এরকম বোঝাপড়। প্রকৃত কারণতত্বের 
খোজ ন! পাইলে হয় না, কেন ন। কাৰ্য্য প্রপঞ্জের মধ্যে প্রকৃতির 
রূপ জড়ন্ত্রবৎ, কিন্তু কারণভাঁমতে তিনি চিন্মনা, ভাববিলাসিনী। 
এন্দিয় প্রত্যক্ষবাদী আধুনিকের। সে কারণভূমিতে উঠে নাই, তাই 
প্রকৃতি তাহাদের চক্ষে যেন একটী অন্তহান, বিরাটি জড়যন্ত্র। এই 
বিরাট যন্ত্রে সুন্্ম কাধ্য কিরূপে স্থূল কার্যে পরিণত হয়, তাহা 
ধরিয়া ফেলাকেই মাধুনিকের! প্রকৃতির সঙ্গে বোঝাপড়া বলিয়া মনে 
করে, এইরূপ একটা বোঝাপড়ার গুণে আধুনিকের জড় প্রকৃতির 
অনুকরণে জড়যন্ত্র সহায়ে কতকগুলি স্ুম্মতর নিমিত্তের সমবায় ঘটাইয়। 
স্বেচ্ছামত স্থূল কার্য্যের সংঘটন করাইতেছে । ইহাই হুইল পাশস্চাতোর 
শিল্প, বা art mechanics প্রভৃতি মন্ত্রকৌশল ও যন্ত্রবিদ্যা । 
প্রাচীন আধ্যগণ প্রকৃতিকে জড়যন্তরূপে দেখেন নাই, তাই যন্ত্র গড়ি! 
গড়িয়া প্রকৃতির নিকট হইতে কাজ আদায় করিতে যান নাই । 
এমন কি, সেরূপ হৃদয়হীন জড়বাদমূলক ব্যবহারকে আর্ধ্যগণ 
স্বণাহ্‌ বলিয়া মনে করিতেন। সেইজন্ত দেখিতে পাই, যন্ত্রবিদ্যার 
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অনুশীলন ক্রমশঃই উন্নত আৰ্ধ্যসমাজে অনুকূল আশ্রয় হারাইয়া 
কলিধুগের পুর্ধেই অনার্ধযদিগের মধ্যে প্রতিষ্ঠালুভ করিয়াছে । 
যুধিষ্টিরের সভ! গড়িবার জন্য ময়দূললঝকে ডাকিতে হইতেছে; 
ময়দানবের জাতিই স্থাপত্য, ন্তরবিদ্যা প্রভৃতি নান! শিল্পের অধিকারী 
হইয়া পড়িয়াছে । 

প্রকৃতির সহিত প্রাচীন আধ্যের যেরূপ বোঝাপড়া ছিল, 
তাহাকে যোশাবিষ্যা বলা যাইতে পারে। সেই বহুপ্রাচীন বৈদিকযুগ 
হইতে ভারতীয় আধ্যগণ দেবতাসিদ্ধি ও মন্ত্রসিদ্ধির সাহায্যে প্রকৃতির 
নানা শক্তিকে নিজ প্রয়োজনসাধনে প্রয়োগ করিতে শিখিয়াছিলেন । 
এইরূপ মন্ত্রপাধন ও দ্রেবতাসাধনের বৈজ্ঞানিক সারভাগ আমর! 
পতঞ্জলির যোগশাস্ত্রে দেখিতে পাইতেছি, “ত্রয়মেকত্র সংযমঃ”--এই 
সংযম-বিগ্ভার প্রভাবে পাঞ্চভৌতিক ও তদপেক্ষাও সুন্ষমৃতর শক্তি 
আর্ধাগণ আয়ত্বীভৃত করিতেন, দেবতা ও মন্ত্র অনেক স্থলেই 
উপলক্ষ্যকূপে গৃহীত হইত । “ভারতের সাধনা”স্র নবম প্রবন্ধে 
আমরা ধনুর্ধেদের প্রসঙ্গে এইরূপ দেবতাসিদ্ধি ও মন্ত্র সন্ধির উল্লেখ 
করিয়াছি । এক দ্বাপরধুগেই এই সকল অদ্ভুত সিদ্ধি আর্য্যগণের 
শিক্ষার কতদূর অঙ্গাতৃত হইয়া গিয়াছিল, তাহ! কুরুক্ষেত্রের যুদ্ধক্ষেত্রে 
বেশ প্রতাক্ষ হইতেছে ; এই সমস্ত সিদ্ধিকে যে সেকালে অলৌকিক 
রহস্য বলিয়। মনে করা হইত না, তাহাও নিষাদতনয় একলবোর 
ধন্তুর্বেদসাধন। দেখিলে বুঝা যায়। একলব্য নির্জনে “সংযম” 
সাধনা করিয়া গুরূপদিষ্ট না হইয়াও ধনুবিগ্য! লাভ করিয়াছিলেন | 
এই দেবতামন্ত্রাদিসাধন একট! অলৌকিক ব্যাপার ছিল না, উহার, 
একটা 125501০0108, একট! বৈজ্ঞানিক তত্ব ছিল। দেখতা-- 
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মন্ত্রাদিসাধনকে বৈজ্ঞানিক বলিতেছি, কেননা, ওঁ সাধন-তত্ব 
অতীন্দ্রিয় প্রত্যক্ষরূপ মূলভিত্রির উপর প্রতিষ্ঠিত । ইতিহাস যদি 
খর সকল সাঞ্মার আর, কোন বার্ডা আমাদের নিকট পৌছাইয়া 
না দিয়া কেবল পতঞ্জলির যোগশাস্ত্রথানি প্রকটিত করিয়! রাখিত, 
তাহ! হইলেও এরূপ সাধনাদির কথা আমরা আজ হাসিয়। উড়াইয়া 
দিতে পারিতাম নাঁ। এই শান্্রথানির প্রতি অক্ষরের পশ্চাতে 
বহুধুগসঞ্চিত অভিজ্ঞতা ও ভূয়োদর্শন, অকপট ‘অধ্যবসায় ও 
তত্বা্ছন্ধিৎসা, প্রকরণ-যোগ্য ভাষা ও ভাবের সংযম ও প্রাঞ্জলতা, 
এমন “বৈজ্ঞানিক” মুর্তি ধারণ করিয়া ব্যক্ত রহিয়াছে যে, নিতান্ত 
“অবৈজ্ঞানিক” ছাড়া আর কেহ প্র শাস্ত্রকে চট্ট করিয়! অবৈজ্ঞানিক 
বলিয়া উড়াইয়া দিতে পারেন ন! ; এই শান্্রথানি হইতে যে 
উজ্জল আলোক প্রাচীন ইতিহাস-পুরণার্দির উপর প্রতিফলিত 
হইতেছে, তাহাতে এ বিশ্বাস দৃঢ় হয় যে, কলিযুগের পূর্ববস্তা 
আধ্যসমাজে নানা বিগ্যাবিভীগে নান। সিদ্ধিলাভ করিয়া! আর্ধ্যবর্ণত্রয় 
প্রকৃতির বিবিধ শক্তি ও রহস্তের আয়ত্তীকরণে আধুনিক পাশ্চাত্য- 
দের অপেক্ষা অনেকদূর অগ্রসর হুইয়াছিলেন ; তবে সাধারণ মনুষ্য- 
জীবনের বাহিরের লীলাক্ষেত্রে পাশ্চাত্যদের বিদ্যাবত্তাকে যে আজ 
আমর! অধিকতর ফলবতী হইতে দেখিতেছি, তাহার কারণ-_-মাধুনিক 
যুগের অভিনব সমষ্রিগঠনমূলক জীবনকৌশল,_( progressive 
organisation of thought and activity consequent 
upon the growth of collective life )-এইরূপ সমষ্টি- 
মূলক ও সমষ্টিনিষ্ঠ জীবনকৌশলের দ্বারা ব্যষ্টির চিন্তা ও সাধনফলকে 
সমষ্টির শিক্ষায় ও প্রয়োজনসাধনে অন্তূতরূপে নিয়োজিত ও উপচিত 
১৮৮ 


শিক্ষাসমন্য় । 


করা যায়। কাচসংহতিসংযোগে যেমন আলোকের অত্ন্তুত উপচয় 
ঘটাইতে পার! যায়, সেইরূপ পাশ্চাতা ব্াষ্টিসংহত্তিমূলক জীবন- 
কৌশলের দ্বারা সমাজের প্রত্যেক চিন্তা ও সাধনার স্থফলকে' 
প্রয়োজনসাধনের ক্ষেত্রে আশ্চর্যযরূপে ব্যক্ত করা সম্ভব হইয়াছে । 
এই কৌশলের কথ! আমরা অষ্টম প্রবন্ধে আলোচনা করিয়াছি । 
কিন্তু কারণতস্ত্রের বহুবিধ সাধনার দ্বারা প্রকৃতির নিকট নান। 
সিদ্ধি আহরণ কর! কলিযুগের পর হইতেই আমাদের দেশে লোপ 
পাইতে বসিয়াছে। ভারতীয় সমাজে এই, সকল সিদ্ধির বিকাশ 
ও প্রচলনের একটা মোটামুটি ইতিহাস পাওয়া যায়। পাতঞ্জল 
শাস্ত্রো্ত “সংযমের+ বিচিত্র প্রয়োগে এই সমস্ত শক্তি বা সিদ্ধির 
উদয় হয়; অতএব যখন দেশে বা সমাজে অধ্যাত্মসাধনার উৎকষ 
বা উপচয় ঘটে; তথন এ সমস্ত সিদ্ধির বিকাশ ও প্রচলন অনুকূল 
ক্ষেত্ৰ লাভ করে। অতএব যখন কলিযুগের পর হইতে ভারতে 
নানা স্থানে আর্যেতর সমাজসকল অভ্যুদদিত হইতেছিল,--ফলে 
যখন ভারতীয় সমাজসকলে পারমাথিক জীবনাদর্শ ম্লান হইয়া 
মাসিতেছিল,_-তখন তইতেই আধ্যসমাজকর্তৃক পূর্কপূর্কযুগাজ্জিত 
সিদ্ধিসকল ক্রমশঃই বিলুপ্তপ্রায় হইতে লাগিল, এবং ক্রমশঃ 
স্থানবিশেষে উহাদের বিকাশ ও প্রচলন সীমাবদ্ধ হইতে লাগিল। 
এই সময় হইতে সাধারণ লোকেও এরূপ সিদ্ধিলাভকে অলৌকিক 
ব্যাপার বলিয়া ভাবিতে লাগিল। তারপর একবার বৌদ্ধযুগে 
অধ্যাত্মসাধনার ' উৎকর্ষ ঘটিয়াছিল এবং তাহার ফলে সমাজের, 
নানাস্থানে আবার সিদ্ধিকলের উদয় দেখা গিয়াছিল । যক্ঞনিষ্ঠ 
জীন্ণপ্রায় বৈদিক সমাজের উপকণ্ঠে পুর্ব হইতেই যে তন্ত্রসাধনা 
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নৃতন জীবনে সঞ্জীবিতা ও নববলে বলবতী হইয়া আত্মপ্রভাব 
বিস্তার করিতেছিল, সেই তন্ত্রনাধনা যখন ধীরে ধারে বৌদ্ধসাধনাকে 
আত্মসাৎ করিয়া ফেলিল, তন বৌদ্ধযুগের নববিকশিত সিদ্ধিসকল 
তান্ত্িকমূত্তি ধারণ করিতে লাগিল। যে কারণে বুদ্ধপ্রচারিত 
নির্বাণসাধনা ও সব্বশুদ্ধি তদানীন্তন ভারতীয় মমাজসমূহে অগণা 
দেবদেবাপুজা ও ধন্ধসস্কুল ক্রিয়াকলাপে পরিণত হইয়াছিল, ঠিক 
সেই কারণেই সিদ্ধি-সকলের বিকাশ ও প্রচলন ক্রমশঃ বিষম 
আস্গুরিক ভাবের দ্বারা অন্ধ প্রাণিত হইতে লাগল। সিদ্ধি যখন 
পরমার্থলাভার্থে ও জগদ্ধতার্থে প্রযুক্ত হয়, তখন তাহাকে দৈবী 
সিদ্ধি বলে, কিন্তু যখন সম্তোগলিগ্সার আকর্ষণে মানুষ সিদ্ধির 
অনুশীলন করিয়া মুগ্ধ হর, তখন উহা আন্বরী মূর্তি ধারণ করে। 
বৌন্ধযুগের শেষাংশে আস্তুরী সিদ্ধির প্রবল অনুশীলন ও প্রচলনের 
উপর প্রকুতিদেবীর ভীষণ অভিশাপ নিপতিত হইয়াছিল। তাহার 
সহিত বোঝাপাড়ার দরজা যেন সমাজের পক্ষে ক্রমশঃই রুদ্ধ হইয়। 
আসিয়াছে; কিন্তু সেই অস্তমিতপ্রায় বৌদ্ধযুগের হুজুক বা 
ঝৌঁকটা আজ পর্যন্ত আমাদের মন হইতে সম্পূর্ণ চুকিয়া যায় নাই, 
সেইজন্য এখনও লোকে ধম্মজীবনের উন্নতি নির্ণয় করতে পিদ্ধির 
হিসাব করে, সেইজন্য ‘এখনও যুগাবতার সাবধান করিয়া দেন যে, 
সিদ্ধি ধৰ্ম্মপথের বিদ্ু। 

জগদ্ধিতায় সর্বত্যাগী সাধকই দৈধী সিদ্ধি-বিকাশের যোগাপাত্র । 
সমগ্র দেশ আজ সেইরূপ সব্বতাগী সাধকবুন্দের আবির্ভাবের 
প্রত্যাশায় পথ চাহিয়া রহিয়াছে ।.. যেদিন দেশের নানাস্থানে 
তাহাদের আবির্ভাব ঘটিবে, সেদিন দৈবী সিদ্ধিসমূহের ও পুনরত্যুদয় 
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ঘটিবে, সন্দেহ নাই। ইতিহাস একবার যাহা অভিনয় করে, 
অবশ্যই তাহার  পুনরাবর্তন বারংবার ঘটে। সেশ্বজন্য ভারতের 
সনাতন সাধনার সর্বত্যাগী সাধকবন্্রকে উপলক্ষ্য *করিয়! আবার 
যেদিন ভারতীয় “কারণবিজ্ঞান” দেশে নুতন প্রতিষ্ঠা লাভ করিবে, 
সেদিন ভারতের পূর্ব্বাজ্জিত ও অন্তনিহিত দৈবী পিদ্ধিদমুহ আবার 
বৈজ্ঞানিক শিল্পমুত্তিতে (810) অভিবাক্ত হইয়া পাঁশ্চাতা যন্ত্র শল্পকে 
আপনার নি্মাধিকারী উত্তরসাধকরূপে পরিণত করিবে ; কেননা, 
পাশ্চাত্য ন্ত্রশিল্পের প্রভাব কার্য্যপ্রপঞ্চের মধ্যেই সীমাবদ্ধ) কারণ- 
রাজ্যে উহার অঙ্কুলিনির্দেশ খাটে না, অর্থাৎ উহ! বহিবিষয়াবগাহিনী 
একটী শক্তির দ্বারা আর একটী শক্তিকে আয়ত্ত করে, উহাদের 
সুক্মতর উৎস হইতে উহাদের স্ফূরণ বা স্তম্তনের উপর এ যন্ত্র শল্লের 
কোনও হাত নাই; কিন্ত ভারতা “সংযম”-শিল্প বা বিভৃতি-যোগ, 
_ব'হবিষয়াবগাহিনী শক্তি ও মানুষের মন্ৰেশক্তি,_এই উভয়ের 
যে এক অভিন্ন উৎস বিদ্যামান, দেই কারণভূমির দ্বার আমাদের 
সম্মুখে উন্মুক্ত করিয়া দেয়, অতএব ত্র শিল্পের নিকট জগতের আর 
সব শিল্পই নিতান্ত অব্বাচীন ও নিম্নপদ চাগী। কিন্তু তথাপি 
দেশের সমষ্টিশক্তির বিকাশ ও প্রয়োগের নানা কোৌশলসম্বন্ধে 
পাশ্চাত্য যন্ত্রশল্পের এমন একটা কাধ্যকারিতা আছে, যাহ! প্রাচীন 
আর কোনও বিগ্ত। বা শিল্পের নাই, সেইজন্য আধুনিক যন্ত্রশিল্প 
শিক্ষা! করিতে করিতেই আমাদিগকে প্রাচীন বিভূতিযোগের দিকে 
অগ্রসর হইতে হইবে এবং পাশ্চাত্য কার্যবিজ্ঞানকে পুব্ধকথিতভাবে 
ভারতীয় কারণ-বিজ্ঞানের অন্তভূর্তি করিয়া! নিষ্ন থাকে স্থান দিতে 


হইবে। 
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ভারতীয় শিক্ষার মধ্যে পাশ্চাত্যশিক্ষাকে সমন্থিত করিবার 
প্রসঙ্গে পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের কথা প্রথমেই উত্থাপন কর! সমীচীন 
হইয়াছে, কারণ, বিজ্ঞান প্রত্যেক শিক্ষা বাঁ ০01679এর কেন্দ্র- 
স্থানীয় নিয়ামক । জীব ও জগতের সহিত তোমার আমার যেরূপ 
সম্বন্ধ বিজ্ঞান নির্ণয় করিয়া দেয়, শিক্ষা বা ০৪1101৩ ঠিক সেইরূপ 
সম্বন্ধ আরোপ করিয়া সেই সম্বন্ধজনিত দৃষ্টিতে,_জীবজগতের 
সহিত আজীবন ব্যবহার করিতে আমাদিগকে প্রবৃত্ত ও প্রণোদিত 
করে। আমরা পূর্বেই দেখিয়াছি, পাশ্চাত্য বিজ্ঞান জগৎকে 
একটী বিরাট যন্ত্ররূপে ধারণা করে, উহা জীবকেও একটা সুস্ম্মতর 
যন্ত্র ব্যতীত আর কিছু মনে করিতে রাজি নহে। যাহার! প্রীষ্টধন্ম- 
সাধক বা কাব্যরসরসিক, তাহারা অবশ্য বিরাটকে অন্ত দৃষ্টিতে 
দেখেন। কিন্তু পাশ্চাত্য শিক্ষায় এখনও এ ছুই রকম দৃষ্টির একটা 
সামঞ্জস্ত সাধিত হয় নাই, কার", যাহা প্রত্যক্ষ-হিনাবে সতা, 
তাহাই শিক্ষা বা 00100:0এর গতি ও প্রকৃতি নিয়ন্ত্রিত করে। 
যাহা ভাব বা 5€entimেentএর হিসাবে সত্য, তাহার সে প্রভাব 
নাউ, তাহা কেবল উপাদেয় বলরা শিক্ষা বা 2911876এর মধ্যে 
একটা স্থান লাভ করে মাত্র। পাশ্চাত্য বিজ্ঞান বিরাটকে জড়- 
যন্ত্ররূপে প্রত্যক্ষ করে, সেইজন্য সেই প্রত্যক্ষই পাশ্চাত্য শিক্ষার 
গতি ও প্রকৃতি নিরূপিত করিয়া দিতেছে ; অপর পক্ষে আধুনিক 
খুষ্টীয় সাধক ও কবির তৃষ্টিমূলে 5০101107978 বিদ্যমান, প্রকৃত 
অতীন্ড্রিয় প্রত্যক্ষ বা! realisation নাই 

পাশ্চাত্য বিজ্ঞান জীবজগৎকে যে দৃষ্টিতে দেখিবে, পাশ্চাত্য 
শিক্ষাকে সেই দৃষ্টি অবলম্বন ও আরোপ করিতে হইবেই | 
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সেইজন্য পাশ্চাত্যের নানা বিদ্যার মধ্যে সেই দৃষ্টিই প্রবল হইয়া 
উঠিতেছে। জগৎ যদি একটী বিপুল যন্ত্র হয়, তবে উহার অঙ্গ- 
প্রত্যঙ্গ, প্রতি অবরবের খুটিনাটি পর্য্যন্ত, আমাদের চক্ষে সর্বব।- 
পেক্ষা প্রণিধানযোগ্য হইবে ; কিন্তু জগৎ যদি একটা স্বতন্ত্র যন্ত্র- 
বিশেষ না হইয়া সুক্মতর তাবপ্রপঞ্চের স্ুলবিকাশরূপে প্রতীয়মান 
হয়, তবে আমাদের পক্ষে হৃদর়বেদ্য হুক ভাবই অধিক প্রণি- 
ধানযোগা হইবে ; অবস্থানবর্ণভূতাদিসংঘাতে উহার যে স্থূল বিকাশ 
ইন্দ্রিয় গ্রহণ করে, তাহা ততটা প্রণিধানযোগ্য হইবে না। পাশ্চাত্য 
বিজ্ঞানের নির্দেশ মানিয়া পাশ্চাত্য চিত্রশিল্প ভাব অপেক্ষা 
স্থলবিকাঁশের অবয়বকে বেশী প্রণিধানযোগ্য বলিয়া মনে করিতে 
চাহিতেছে । কিন্তু ভারতীয় চিত্রশিল্প তুলি ধরিয়া যেন হৃদয়ের 
ভাবই আকিতে চায়, স্থল অবয়ব আঁাকিতে চায় না, সেইজন্ 
অনেক সময় অনেক জিনিসের ছবি আমাদের প্রত্যক্ষের অনুরূপ 
হওয়া দুরে থাকুক, উহার তুলনায় বেশ বিসদৃশ মনে হয়। অবশ্য 
অনেকস্থলে এই বৈষম্যকে কমাইয়া আনা দরকার হইয়াছে; 
কিন্তু একথা স্মরণ রাখিতে হইবে যে, ভারতীয় চিত্রশিল্প ধ্যেয 
বস্তই আকে, বথাৃষ্ট বস্তু আকে না) উহার ছবির সহিত 
দৃষ্ট বহিবিষয়ের খুঁটিনাটি মিলাইতে গেলে চলিবে না, সে ছবি 
সৰ্ব্বাঙ্গে ও সর্ববিষয়ে ভাবকে বিকাশ করে কি না, তাহাই মিলাইতে 
হইবে। 

কিন্ত ভারতীয় চিত্রকলাসম্বন্ধে আসল কথাটী এখনও আমাদের 
হৃদয়ঙ্গম হয় নাই। সেইজন্য নবপ্রস্তাবিত ভারতীয় চিত্রকলা!- 
পদ্ধতি: “ভারতীয়” এই নামের জোরেই যতটা আমাদের চিত্ত 
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আকৃষ্ট করিয়াছে, প্রকৃতপক্ষে দেশের লোকের চিত্তহরণ করিতে 
ততট। পারিতেছে না । আমরা ভারতীয় শিক্ষা বাঁ culture 
সম্বন্ধে এ প্রর্ণান্ত যাহা, বলিয়া আসিয়াছি, তাহাতে স্পঈই বুঝা 
যাইতেছে যে, জীবজগতের সহিত ব্যবহারে ও সকল রকম 
বিদ্যার চ্চাতেই আমাদের একটা যেন নিজের “কোট” আছে। 
পাশ্চাত্য শিক্ষাকে ভারতীয় শিক্ষার সহিত সমন্বিত বা অঙ্গীভূত 
করিতে যাই, বা অনুর যাহাই করিতে যাই, সেই সনাতন নিজেদের 
“কোট’’টীকে কোন মতেই পরিহার কর! হইবে না। যখন 
বল! যায়--অতীন্দিয় প্রতাক্ষের উপর ভারতীয় শিক্ষা 
বিবর্তিত হইয়াছে, যখন বেদ বলিতেছেন--ভারতীয় শিক্ষা ব্রহ্ম- 
প্রত্যক্ষ হইতে নিশ্বসিত ধূমরাশির মত নির্গত হইয়'ছে, তখন 
আমাদের নিজেদের “কোট” যে কি, তাহা৪ও বলিতে বাকি 
থাকে না। পরমার্থের প্রত ভারতীয় শিক্ষার অনন্থগতি নিষ্টতার 
কথ পুর্বে বলিয়াছি ১ পরমার্থই যে ভারতীয় শিক্ষার চরম 
প্রয়োজন ও উদ্তবস্থান, তাহাও বারংবার বলা হইয়াছে । প্ভারতের 
সাধনায়” আমর! দেখিয়াছি যে, ভারতে সমষ্টিগত জীবনের লক্ষ্য 
পরমার্থের সাধন, সংরক্ষণ ও প্রচার) ম্মতএব ভারতার শিক্ষায় 
পরমার্থই যে উদ্ভব, স্থিতি ও প্রয়োঞ্জনের স্থান ভাগা হইবে, তাহাতে 
আর আশ্চর্যা কি? তাহা হইলে আমাদের নিক্ষেদের “কোট” 
বলিতে আমরা বুবি--পরমার্থবৃষ্তি; এই পরমার্থবৃষ্টির ম্বারোপ 
করিয়! ভারতীয় শিক্ষার প্রত্যেক. বিদার উদ্ভব, স্থিতি ও 
প্রয়োজন, নির্ূপিত করিতে হইবে । 

কিন্তু আমর! আন্রকাল যে, চিত্রকলার অনুশীলন করিতেছি, 
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তাহার সম্বন্ধে এখনও আমর নিজেদের “কোটে” প্রক্কতভাবে 
দাড়াইতে পারি নাই। পূর্বেই বলিয়াছি, আমাদের দেশের 
চিত্রকলা! ছবি আকিতে ভাব আকেন্ অতএব অরঙ্কানীর বিষয়ের 
একট! সনাতন বা! সর্বজনগোচর ভাব নির্দিষ্ট থাক! চাই। তাহ 
না হইলে, তোমার অঙ্কিত ছবি আমি বুবিব কেন? কিন্তু 
অধুনা ভারতীয় চিত্রকলাপদ্ধতি-অন্ুদারে যে সমস্ত পৌরাণিক 
চিত্রের দ্বারা যে সকল ভাব অঙ্কিত কর! হইতেছে, তাহার মূলে 
সনাতনত্ব বা সার্বজনীনত্ব আছে কি? তুমি রামচন্দ্রকে যেরূপ 
বুঝিয়াছ, তুমি সেইরূপ অশাকিতেছ, আবার শিবকে যেমন 
বুঝিয়াছ, তেমনই গড়িতেছ; কিন্তু সমগ্র সমাজটা রামচন্দ্র বা 
শিবকে কিরূপ বুঝিতেছে বা কিরূপ বুঝিয়া আসিয়াছে, তাহা 
তুমি প্রাণে উপলব্ধি, করিয়াছ কি? যদি বল, আজকাল পৌরাণিক 
দেবদেবী ব! মহাজন প্রভৃতি সম্বন্ধে সাজের ভাব ও ধারণ! 
সম্পূর্ণ গুলাইয়া গিয়াছে, অতএব কোনরূপ নুতন ভাব ও ধারণা 
চিত্রকরদিগকে গড়িয়! তুলিতে হইবে, তবে জিজ্ঞাসা করি-_এী 
শিল্পিগণ নুতন করিয়া শ্রী সমস্ত ভাব গড়িয়া তুলিবার কে? 
তীহাদ্রে গড়া-জিনিস দেশ লইবে কেন? তাহারা ভারতীয় 
পদ্ধত-অনুদারে ধ্যান করিয়। এ সমস্ত দেবদেবীর মুণ্ডি কি 
দেখয়! লইয়াছেন যে-স্াহারা ভারতীয় চিত্রকলাপন্ধতি অনুসারে 
উহা'দগকে তুলতে অখাকিয়। দেশকে শিখধাইতে স্পর্ধা করিরা- 
ছেন? তু'ম যদি ধ্যানসিদ্ধ চিত্রকর হও, তবে তোমার চিত্র 
হইতে দেশের লোকের ভাবশিক্ষা হইতে পারে) কিন্বা বদি দেশে 
পরমার্থসাধনার পুনরভ্যুদয়ে প্রাচীন ইতিহামপুরাণের বর্ণনা আবার 
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নূতন করিয়া জীবস্ত ভাবমূত্তি পরিগ্রহ করে, তবে তুমি চিত্র- 
বিদ্যার দ্বারা সেই সকল ভাবমুস্তির প্রচারে কৃতকাধ্য হইতে 
পার। ভারতীয় সনাতন 'সমাজ সেই আদিধুগ হইতে যে ভাবের 
ভাবুক হইয়া বিবস্তিত হইয়া আসিয়াছে, যে বিধাতৃনিদ্দিষ্ট 
ভাবভিত্তির উপর সহস্র সহস্র বৎসর ধরিয়া নান! স্ুখছুঃখ, 
ঘটনাবিপর্যয়ের মধ্যে এ সমাজের সকল লীলা, সকল সাধনার 
উদ্ভব ও লয় হইতেছে, সেই মূলভাবটী যখন ভারতীয় চিত্রকরের 
তুলিকা ধারণ করিয়া বর্ণ ও রেখার দ্বারা নান! চিত্রের মধ্যে 
আপনাকে ব্যক্ত ও চিত্রিত করিতে থাকিবে, তখন বলিব--ভারতীয় 
চিত্রকলাপন্ধতি আবার নূতন প্রতিষ্ঠা লাভ করিল। নচেৎ 
আগেকার যুগের চিত্রশিল্পীদের রেখা টানিবার ধণজটী মাত্র আজ 
অনুকরণ করিতে পারিলেই যদি ভারতীয় চিত্রকলাপদ্ধতির পুনরুদ্ধার 
হইয়া যায়, তবে উপবীতমাত্র গ্রহণ করিলেই আধুনিক কায়স্থ- 
বিগ্রহে প্রাচীন ক্ষত্রিয়ত্বের পুনঃসঞ্চার না হইবে কেন ? 

সর্বাগ্রে সমগ্র দেশকে আপনার “কোটে”” ফিরিয়া আসিতে 
হইবে । দেশের যাহার! ফিরিলে সমগ্র দেশটা ফিরিতেছে-_-একথা 
বলা যায়, অবশ্য তাহাদের কথাই বলিতেছি। তাহারা আজ পর্য্যন্ত 
যে পরের কোটে, অথবা পরের কোটের আশেপাশে দিন 
কাটাইতেছে, তাহাই বুঝিতে পার! সর্বপ্রথম আবশ্যক । পরের 
কোট ও আপনার কোটে প্রভেদ কি, তাহা সম্যক্রূপে বুঝিতে 
পারিলে, তবে আপনার কোটে ফিরিবার চেষ্টা ফলবতী হইতে 
আরম্ভ করিবে, নচেৎ নহে । ইতিমধ্যেই চিত্ৰশিল্প প্রভৃতি বিদ্যার 
ক্ষেত্রে যে আপনার কোটে ফিরিবার একটা উদ্যম ও প্রবৃত্তি 
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দেখা যাইতেছে, সেজন্য অবশ্য প্রবর্তকগণের প্রতি কৃতজ্ঞতা ও 
ধন্যবাদ অর্পণ করিব, কিন্তু আমাদের নিজের কোট কি, এবং 
সে কোটে ফিরিবার পথপ্রদর্শক হইতে হইলে সত্যের বিচারমূলক 
সমঝদার ( man of intellectual appreciation ) হইতে 
পারিলেই চলিবে, কি সত্যের প্রত্যক্ষমূলক সমঝদার ( nan of 
spiritual realisation) হইতে হইবে, সকলেরই পক্ষে এ 
প্রশ্নের মীমাংদা করিবারও সময় আসিয়াছে, নতুব| সর্ব্ববিভাগে 
আমরা ভারতীয় সনাতন সাধনপথে ফিরিয়া আসিতেছি, এ কথা 
মনে ভাবিলেও, প্রকৃতপক্ষে পথ যে আমরা আরও গুলাইয়। 
ফেলিতেছি না, তাহা কি কেহ সমস্তার গুরুত্ব ভাবিয়া সর্বাস্তঃকরণে 
জোর করিয়৷ বলিতে পারেন? 

ভারতীয় সনাতন সমাজের আপনার কোট যে কি, তাহা! 
আধুনিক ইতিহাসণ্ড প্রমাণ করিয়া দিতেছে; কেন না এখনও 
সে সমাজ আপনার কোটে যে বিপুল শক্তির পরিচয় দিয়াছে, 
সেরূপ পরিচয় অপরের কোটে পথত্রান্ত হইয়া দিতে পারে নাই; 
পরমার্থসাধনার গৌরবশিথরে যে উচ্চস্থান সে আজও অধিকার 
করিয়াছে, আর কোনও সাধনায় সে স্থানে পৌছিতে পারে 
নাই। আপনার কোটে আজ এই অসাধারণ শক্তির অভ্য্থান 
হওয়ায়, সমাজ আপনার সমস্ত সাধনার প্রতিষ্ঠাভূমি খজিয়া 
পাইয়াছে। সর্বধশ্মপমন্থ়মূলক পরমার্থসাধনরূপ প্রতিষ্ঠাভূমিতে 
আজ যদি আমর! ফিরিয়া আসিতে পারি, তবেই নিজের কোটে 
ফিরিয়া আসা হইবে। তখন ভারতীয় শিক্ষায় বিজ্ঞানশিল্পের 
আবার পুনরত্যুদয় ঘটিবে। সে অভ্যুদয় কিরূপ লক্ষণাক্রাস্ত, 
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তাহ! আমর! বর্তমান প্রবন্ধে ইঙ্গিত করিলাম) অপরাপরু 
বিদ্যাসকলের, পুনরভ্যাদয়সন্বন্ধে আগামীবারে আলোচন! করাই 
শ্রেরস্কর ; কারণ, এবার স্থান্যুভাব। 
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(উদ্বোধন, অগ্রহায়ণ, ১৩২) 


গতবারের ( একাদশ ) প্রবন্ধে শিক্ষাদমন্থয়ের কথা শেষ হয় 
নাই, সেইজ্জন্য এবারকার প্রবন্ধের শিরোনাম! একরূপই রহিল। 

গতবারের প্রবন্ধে মামর! দেখিয়াছি, ভারতীয় শিক্ষার (culture) 
দৃষ্টিতে জড়জগৎ একটী বিরাট জড়ধন্ত্রমাত্র নহে; ভারতীয় 
শিক্ষ। স্থপসুক্ম জড়কার্যাসমষ্টির ভিতরে অবাক্তকারণক্নপিণী প্রকৃতির 
অধষ্ঠান স্বাকার করে,-মে প্ররুতি চিন্ময়ী, তাববিনাসিনী, 
অতান্বিয় গ্রতাক্ষগম্। ৷ প্রকৃতি ঝা! কার্যাময় জগৎ ভারতীয় শিক্ষায়, 
পাশ্চাতা শিক্ষার মত একট! বিরাট জড়যন্ত্ররূপে গ্রাহ হয় না বলিয়া, 
ভারতায় শিল্প-বিজ্ঞানাদ্দির গতি ও প্রকৃতি উভয়ই আলাদ। । কিন্ত 
তথাপি কারণবিজ্ঞানের ক্ষেত্রে না হউক, কার্যযবিজ্ঞানের ক্ষেত্রে 
পাশ্চাত্য ক্ষার সহিত ভারতীয় শিক্ষা একযোগে কার্য করিতে 
পারে, কেবল স্বরণ রাখিলেই হইল যে পাশ্চাত্য কার্ধ্যবিজ্ঞানে 
একটা 5809670 ( কার্ধ্যকারণপুট )এর মধ্যে পূর্ববন্তীকে কায়ণ 
বা 08096 বলিলেও, উহা! প্রকৃতপক্ষে “নিমিত্তমপ্রযোজফৎ 
বরণভেদন্ত ততঃ ক্ষেতিকবৎ'+। (১*ম ও ১১শ প্রবন্ধ)? 

পাশ্চাত্য ও ভারতীয় শিক্ষা জীবজগৎসম্বন্ধে কিরূপ দৃষ্টি প্রয়োগ 
করে, তাহাই বর্তমান প্রবন্ধে আমাদের আলোচ্য । পাশ্চাত্য 
জীবনবিজ্ান ( 0191985 ) আজকাল পাশ্চাত্য শিক্ষায় খক্ষতর 
প্রভাব বিকীর্দ করিতেছে । ইনার যেন একটা প্রান্তে বনিয়াদরূপে 
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জড়বিজ্ঞান অবস্থিত, এবং অপর প্রান্তে মনোবিজ্ঞান, চারিত্রবিজ্ঞান, 
ধর্মবিজ্ঞান, সমাজবিজ্ঞান প্রভৃতি বিদ্যাগুলি বিজস্তিত হইতেছে । 
কিন্তু জড়বিজ্ঞান হইতে স্ুকু করিয়!, জীবনবিজ্ঞানের ভিতর দিয়! 
যতই অপর প্রান্তের বিদ্যাগুলির দিকে আমরা বেশী অগ্রসর হই, 
ততই এঁন্দিয় প্রত্যক্ষের এলাক' অতিক্রম করিতে হয় এবং বিষয়ও 
সুন্ম হইতে সুন্মতর হইতে থাকে । মনোবিজ্ঞানেও এন্দ্রিয় স্থূল 
প্রত্যক্ষ অপেক্ষা আস্তর প্রত্যক্ষ বা introspection এর প্রয়ো- 
জনই বেশী দেখা যায়! এই কারণে অর্থাৎ এন্দ্রিয় প্রত্যক্ষকে ষোল 
আন। অবলম্বনরূপে লইতে পারে না বলিয়া, এই সমস্ত বিদ্যা 
পাশ্চাত্য শিক্ষা বা ০81006এর অঙ্গভূষণ বটে, কিন্তু প্র শিক্ষার 
উপর জড়বিজ্ঞানের মত অভিভাবকতা করিতে পারে ন! । পাশ্চাত্য 
শিক্ষায় জীব জীবের প্রতি কিরূপ দৃষ্টি প্রয়োগ করে, তাহা প্রক্কৃত- 
ভাবে বুঝিতে হইলে এই সমস্ত বিদ্যার আশ্রয় লইলে চলিবে না) 
এ সমস্কের মধ্যে 0১901 ব| ফশাকা মতামত প্রচুর মিলিবে, কিন্ত 
যে তত্ত্ব প্রকৃত কার্যক্ষেত্রে সাধারণ শিক্ষিত পাশ্চাত্যদের মধ্যে 
জীবজগতের প্রতি প্রয়োগযোগা দৃষ্টি গড়িয়া দিতেছে, সে তত্বের 
উত্তবস্থান অন্তত, সে তত্ব রাজনীতি ও ব্যবহারশান্ত্ের সংযোগে 
জন্মলাভ করিয়াছে । 

পাশ্চাত্যে দিব্য তত্বালোকে মানুষকে মানুষ চিনে নাই, অর্থাৎ 
সে দেশে আদিম যুগ হইতে সাধারণী শিক্ষার মূলে এমন কথা 
ধ্বনিত হয় নাই, ষথা-_যস্ত সৰ্ব্বাণি ভূতান্তাত্মন্তেবানুপস্তৃতি, সর্বব- 
ভূতেষু চাত্বানং ততো ন বিজ্ঞুগুপ্দতে । প্রাকৃত মানুষ মানুষকে চিনে 
ব্যবহারের খাতিরে, অর্থাৎ পরস্পর একট! আদানপ্রদদান আছে 
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বলিয়া । পাশ্চাত্যের আদিধুগে এরূপ প্রাকৃত মানুষ প্রাকৃতভাবেই 
মানুষকে চিনিয়াছিল, তত্বজ্ঞ খষির দ্বারা কোনরূপ জীবনাদর্শের 
আলোক তাহাদের দৈনন্দিন ব্যবস্থারক্ষেত্রের উপর নিক্ষিপ্ত হইত 
না। জীবের সহিত জীবের বাবহার বলিতে নানা রকমের 'আদান- 
প্রদান বুঝায়; রজোগুণী স্থার্থান্ধ হইয়া এই আদানপ্রদানের মধ্যে 
“আদান” “আদায়” বা স্বাধিকারের উপর বেশী ঝোক দেয়, 
সত্বগুণী “প্রদান”, “ত্যাগ” বা স্বধর্ম্মের উপর বেশী ঝৌক দেয়। 
পাশ্চাত্যের আদিম মানুষ রজঃপ্রবণ ছিল, ,তাই নিজের ও পরের 
স্বাধিকার হিসাব করিতে করিতে সমাজ গড়িয়াছিল। স্বাধিকার 
বা 7117এর হিসাব তাহার সামাজিক ও গারস্থ জীবনের মূলগ্রন্থি 
ছিল। সমাজের নানা অঙ্গের, নানা শ্রেণীর নান। বাক্তির স্বাধি- 
কারকে সমঞ্জসীভূত করিয়া রাখাই পাশ্চাত্যের চিরস্তন সমাজসমস্তা । 
কিন্তু স্বাধিকার বিরোধ যখন একবার দাউ দাউ করিয়। জলিয়া উঠে, 
তখন তাহা! নির্বাপিত করা বড় সহজ ব্যাপার নহে। ইউরোপের 
ইতিহাসে এই স্বাধিকার-বিরোধের যে কতবার কত রকমের মীমাংসা! 
করা হইয়াছে, তাহা বুঝিয়া দেখিবার জিনিষ বটে) কিন্তু সেই 
ইতিহাসে একথ! বেশ স্পষ্টভাবে ফুটিয়া উঠিয়াছে যে গ্রীষ্টীয় ধন 
যদি ইউরোপে ঈশ্বরের পিতৃত্ব ও মানবের ভ্রাতৃত্ব প্রচার ন! করিতেন, 
তবে খ্ৰীষ্টীয় যুগের পুর্বে যে সমস্ত শক্তি স্বাধিকারসামপ্রন্তের পক্ষে 
ইউরোপে কাধ্য করিতেছিল, কেবল তাহাদের সাহায্যে ইউরোপীয় 
সমাজ আর বেশীদিন আত্মরক্ষা করিতে পারিত ন1। রজোগুণা- 
ধিকো স্বাধিকারবিরোধ ( conflict of rights ). ধূমায়িত হয়, 
‘সে রজঃপ্রবপতাকে কথঞ্চিৎ সংযত না করিতে পারিলে. পাশ্চাত্যের 
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সমাজ শান্তি বা স্থিতি লাভ করে ন।।| প্রাচীন ইউরোপের থে 
উপচীয়মান রজঃপ্রবণত্বকে গ্রীসীয় ও রোমীয় সভাতার প্রভাব 
ঠেকাইয়। রাখিতে'পারে নাই, খৃ্টধর্ম তাহাকে মন্ত্মুগ্ধ করিয়াছিল। 
যে দুর্দান্ত পাশবিক রজোভাব একদিন ইউরোপকে বর্বরতার 
অন্ধকারে ডুবাইতেছিল ভগবান্‌ যিশুর জীবনমন্থনে উদ্ভূত বিপুল, 
সত্বামৃত সেই রজোভাবকে এমন কায়দায় ফেলিয়া আয়ত্ত করিয়া 
লইল যে ইউরোপ নবজীবন লাভ করিল। তারপর £উরোপীয়্ 
সমাজসমূছে, নানা দিকে, সকল পক্ষের স্বাধিকারভোগের মধ্যে 
নানারূপ সামঞ্জন্তের ব্যবস্থা ধীরে ধীরে গড়িয়া উঠিয়াছে। এখন 
আমাদের প্রশ্ন এই যে আধুনিক পাশ্চাত্য শিক্ষায় জীব জীবের প্রতি 
কিরূপ দৃষ্টিতে নিত্য ব্যবহার সম্পন্ন করে। 

পূর্বেই বলিয়াছি, পাশ্চাত্যশিক্ষায় বাবহারনীতি ও রাজনীতির 
প্রভাবই মাচ্ুষের প্রতি মানুষের সম্বন্ধ ও দৃষ্টি নির্ণীত ও গঠিত 
করিয়। দিয়াছে । শিক্ষ। বা 0011016 প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতার উপর 
দাড়ায়, অনুমানজনিত ব! বিচারজনিত তত্বলাভের উপর দাড়ায় না । 
সেইজস্ঠ প্রন্জিয় প্রত্যক্ষের এলা কামধো মান্ধুষের প্রতি মানুষ যেরূপ 
ব্যবহার করিয়া আসিয়াছে, সেই ব্যবহারের বন্কাল সঞ্চিত 
অভিজ্ঞতা হইতেই পাশ্চাত্য-শিক্ষা জীব গৎ-সন্বপ্ধে একটা বিশেষ 
দৃষ্টি গড়িয়া তুলিয়াছে। এ বহুযুগসঞ্চিত অভিজ্ঞতায় ফল পাশ্চাত্য 
বাযবহারশান্ত্র ও রাজনীতিশান্তে নিহিত রহিয়াছে । 

কিন্তু এইরূপ ব্যবহারিক অভিজ্ঞতা হইতে ভারতীয় শিক্ষা 
জীবের প্রতি জীবের প্রযোজ্য দৃষ্টিটা পড়িয়া তুলে নাই । বে প্রত্যক্ষ 
অভিজ্ঞ হইতে ভারতীয় শিক্ষা ও দৃষ্টি গঠিত করিয়াছে, তাহার 
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সম্বন্ধে বেদ বলিতেছেন, তত্র কে| মোহঃ কঃ শোক একত্বমন্পশ্ত ৷ 
এই একত্বের অভিজ্ঞতা আছে বলিয়া ভারতীয়' সামাবাদে এমন 
একটা বিশেষত্ব আছে যাহা পাশ্চাত্য .সাম্যবাদে "আমরা দেখিতে 
পাই ন! 

পাশ্চাতা সাম্যবাদ ভোগাধিকারের সামা লইয়া, ভারতীয় সামা- 
ৰাদ বস্তগত অভেদতত্ব লইয়া; ভোগাধিকারের সাম্য একটী 
কাল্পনিক লক্ষামাত্র, সেরূপ সাম্য বস্তুতঃ প্রতাক্ষ হয় না-_কেবল 
ভাবিয়। লইলে সমাজের একটা শাস্তি ও গতিশীলতা থাকে ; কিন্ত 
সর্বজীবে অভেদতত্ব প্রতাক্ষ হয়, সেরূপ প্রত্যক্ষের একট। সাধনা 
আছে। এই সাধনার ফলে এমন সাম্যদৃষ্টি লাভ করা যায় যে 
মানুষে মানুষে শতরকম ব্যবহারিক ভেদ থাক! সত্বেও সে ভেদ 
বিষহীন সর্পের মত সমাজের নান! গ্রীতিবন্ধনের অনিষ্ট করিতে পারে 
না। পাশ্চাত্য সাম্যৃষ্টি ভোগে, এ্রহিক প্রতিপত্তিতে, সমকক্ষতা 
প্রবর্তিত করিতে উদ্যত, কিন্ত তথাপি প্রকৃতির অলক্ষ্য নিয়মে ভোগে 
ছোট বড় থাকিয়! যায়,__কেবল তৃপ্তি এই থাকে যে ভোগ সমান 
না হইলেও, ভোগাধিকার ত সমান, এখন যোগ্যত! সমান করিতে 
পারিলেই, ভোগও সমান হইয়া যাইবে,--কিন্ত হায়! প্রকৃতি 
যোগাতা সমান করিতে দেয় না। তারতীয় সাম্যদৃষ্টি ভোগের 
ছোট-বড় লক্ষ্যই করে না, ভোগাধিকারের হিসাবও করে না; 
এ জগতে যার যেমন প্রবৃত্তি ও উদ্যম, তার সেইরূপ ভোগ ও 
সিদ্ধি, স যপাকামে| ভবতি তৎক্রতুর্তবতি ঘৎক্রতূর্তবতি তৎ কর্ম 
কুরুতে বত কর্ম কুরতে তন্বসিসম্পচ্যতে ; যার প্রাক্তন কর্ম্মফল 
বেক্ধপ তার বর্তমান জীবনের ভোগ সেইক্ষপ হইবে ,. এই দূর্ণায়মান 
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কর্ম্মচক্রে ঘুরপাক ত অমনিতেই খাইতে হয়, সেজন্য আবার সামা- 
জিক ব্যবস্থ।-বণ্দোবস্ত কেন করিব? তার চেয়ে যে ত্যাগ ও 
সংযমের বলে এই কর্ন্নচক্রকে, ফাকি দেওয়া যায়. সেই ত্যাগ ও 
ংযমের হিসাবে সমাজ গড়িতে হইবে । এইজন্য স্বাধিকারের হিসাব 
করিতে করিতে সমাজ না৷ গড়িয়া, ভারত স্বধন্মের হিসাব ধরিয়া 
সমাজ গড়িয়াছে,--বলিয়াছে, যার স্বধর্ম্ম বড়, সেই বড়, যার স্বধ্ম্ম 
ছোট, সেই ছোট ; যে ত্যাগে বড়, সেই বড়, যে ত্যাগে ছোট, 
সেই ছোট ; অর্থাৎ যদি ব্যবহারিক জগতের অকাট্য নিয়মে সমাজে 
বড় ছোট দেখিতেই হয়, তবে ছোট হইতে বড় হইবার এমন একটী 
সোপান বিলম্বিত কর! যাউক, যাহ! দ্বারা মানুষ সত্য সত্যই, আমল 
হিসাবে, বড় ভইতে পারে,যে সেতুদ্বারা মানুষ ভেদমুলক 
সর্ববব্যবহার-ধন্ধ উত্তীর্ণ হইতে পারে । ভেদ-জঞ্জাল অতিক্রম করি- 
বার ইহ! ভিন্ন উপায় নাই। ভারতীয় সাম্যবাদ প্ররুতই চক্ষুম্মান্‌, 
সেইজন্ত ভোগাধিকারের হিসাব করিয়া! সামাজিক শ্রেণী ব! থাক্‌ 
নির্দেশ করিতে যায় নাই, বড়-ছোট হিসাব করিবার জন্য সমাজের 
হাতে স্বধর্মের মাপকাটা দিয়াছে । 
পাশ্চাত্য সাম্যবাদ চায় সমস্ত মানুষকে ভোগাধিকারে সমকক্ষ 
দেখিতে; তার কাল্পনিক দৃষ্টির দৌড় তুল্য তা পর্য্যন্ত, বেদোক্ত একত্বের 
খোজ খবর সে তত রাখে না। মানুষের সাংসারিক অবস্থার তুল্যতা 
ব৷ সাম্যই যার লক্ষ্য, তাকে সব সময়ই যুদ্ধার্থা হইয়া! থাকিতে হয়, 
কারণ সমাজে এরূপ তুল্যতা বা সাম্য সর্বদ। ভাঙ্গিয়াই রহিয়াছে, 
সামাজিক মর্যাদাদানে তারতম্য সর্বদাই রহিয়াছে, সর্বদাই পদ, 
কুল, শীলের মধ্যে ছোট-বড় থাকিয়া যাইতেছে । সকল মান্ধুষ 
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ংসারে সমান শক্তি লইয়া জন্মায় না, অতএব নানা বিষয়ে সামর্থ্যের 
তারতম্য থাকিলে অধিকারের তারতম্য থাকিবেই ; সব রকমেরই 
গণ-তন্ত্ব বা সাধারণ তন্ত্র নিতান্ত আত্মরক্ষার জন্য আপনারই বিগ্রহে 
উচ্চ নীচ অঙ্গভেদ গড়িতে বাধ্য । কিন্ত সে কথ! বলিলে কি হয়, 
পাশ্চাত্য সাম্যবাদের পক্ষে সকল রকম বৈষম্যই অসহনীয়, সেইজন্য 
পাশ্চাত্য সাম্যবাদীর সর্বদাই “যুদ্ধং দেহি” ভাব, সর্বদাই তাহারা 
বিরোধ-ধনুর জ্যা-টানিয়া বসিয়া আছে । দুঃখের বিষয়, পাশ্চাত্য 
শিক্ষার সঙ্গে সঙ্গে এই ভাবটা আমাদের 'দেশেও সঞ্চারিত হইয়! 
পড়িতেছে ; মন্ুষুজীবনের বাহিরের বৈষযাগুলির আমাদের হিসাবে ও 
অত্যধিক গণ্য হইতে আরম্ভ করিয়াছে; যে সমস্ত বৈষম্য 
মানুষের দ্বারা স্বষ্ট, সে সমন্তের মূলে কোনও সমাজনীতি বা 
সাময়িক প্রয়োজন নিহিত ছিল বা আছে কি না, তাহা ভাবিয়া 
দেখিবার অগ্রেই আমরা উচ্চবণাদির স্কন্ধে দোষ চাপাইয়। উত্তেজিত 
হইতেছি। এ সমস্ত অসহিষ্ণুতার ফল। বাস্তবিকই পাশ্চাত্য 
শিক্ষার ফলে মনুষ্যজীবনের বাহিরের বৈষম্য গুলির প্রতি আমাদের 
মনে একটা যেন অসহিষ্ণুতা আসিয়া পড়িয়াছে, ভাব এই ষে' 
পাশ্চাত্য সাম্যবাদ যেমন 5০9০1৪1 608819 গড়িয়া তুলিতে বন্ধ- 
পরিকর, আমরাই বা কেন সেরূপ না হইব? ভারতীয় সাম্যবাদ 
যে কিংস্বরূপ, তাহার মধ্যে ভোগাধিকারের হিসাব আছে বি না, 
পাশ্চাত্য সাম্যবাদ অপেক্ষা উহা শ্রে্ঠতর ও ভারতীয় সমাজ ও সাঁধ- 
নার পক্ষে যোগ্যতর কি না, এত কথা ভাবিয়! দেখিবার আমাদের: 
অবসর নাই । সামাজিক সন্মান একটা ভোগা বিষয়; ভারতীয় 
সমাজে যাহাদের ন্বধন্ম্ের গুরুত্ব বেশী ছিল, অর্থাৎ যাহারা ত্যাগে 
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বড় ছিল, তাহাদের নিকট এ সন্মান অধাচিতভাবে উপস্থিত হইত । 
এখন অবস্তা সমাজের অধঃপতিত অবস্থায় স্বধর্ম্ম ও বিগড়াইগাছে, 
সম্মানের যাচকতাও যথেষ্ট ' আঁছে। কিন্তু যাহার! সমাজসংস্কারের 
উদ্ভোগী তাহার! প্র সম্মানকেই পাশ্চাতাদের হিসাবানুষায়ী একটা 
ভোগাধিকারের মধ্যে গণ্য করিয়াছেন এবং সামাজিক সম্মানের 
মোপানে অপস্তন জাতিদের উন্নগনের জন্ত তাহাদের পক্ষ 
হইতে ঘোরতর আন্দোলন উপস্থিত করিয়াছেন। ইহাদের 
অভিযোগ এই যে আমরাই সমগ্র সামাজিক সন্মানটী ভোগ 
করিব, আর নীচ জ্ঞাতিরা তাহার অংশ পাইবে না, এ 
বড় অত্যাচারের কথ৷। ইহ! ছাড়া সমাজের নানা জাতি 
বাহিরের একটা চিহ্ন বা ভেক ধারণ কররা, যাহাতে 
সামাজিক সম্মান বেশী করিয়া লাভ করে, তাহার গেষ্টা 
করিতেছে । চারিদিকে সামাজিক সম্মান ঝ মর্য'দার একট! 
কাড়াকাড়ি পড়িয়া গিয়াছে । নীচ জাতিদের মধ্যে যদ্দি 
কেহ ইংরাজী লেখাপড়া শিখিল, তবে ত কথাই নাই 
তার অসহিষ্ণুতা শতগুণে বাড়িয়া গেল, সে নিজে ও তার 
পক্ষ হইতে অগণ্য লোক সামাজিক সম্মানের দাবীতে তুমুল 
আন্দোলন তুলিল। এই যে সামা'জক সম্মানের জন্য তাত্র 
আগ্রা ইহার সঞ্চার অবশ্য ইংরাজাগমনের পূর্ব হইতে 
আমাদের দেশে সুরু হইয়াছে । যখন তৌদ্ধধুগের সমাজ-ব্যবস্থ| 
লুপ্ত হইয়া নুতন কয় বৈদিকঠার প্রতিষ্টা হইতে 
লাগিল, সেই সময় সামান্জক আগঠিজাতা ও সম্মানের নূতন 
নূতন, হিসাৰ গড়িয়া উঠিতে আরস্ত কররয়াছিল। বাঙ্গাল! 
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দেশে ত কোৌলিন্ত লইয়া একটা বিরাট ব্যাপার ঘটিয়! 
পিয়াছে। অতএব সামাজিক সম্মানের উমেদারী কতকট! 
পূর্ব হইতেই আমাদের দেশে সুরু হইয়। গিয়াছে) কিন্ত 
সেকালে প্র সম্মানের ভাগাভাগি বা বণ্টন রাজ্জারাজড়াদের 
উপর নির্ভর করিত, সেইজন্ভ এ উমেদারী কাড়াকাঁড়িতে 
পরিণত হইতে পারে নাই । আজকাল পাশ্চাত্য শিক্ষার 
প্রভাবে সর্বই মান্ষ ভোগাধিকার লইয়া নিজ নিজ 
নখদংষ্টর পর্যন্ত বাবহার করিতে শিখিতেছে; এ অবস্থায় 
সামাজিক সন্মানের জন্য কে আর উমেদারী করিবে এবং 
কোথাই বা করিবে; তাই দেখিতেছি সর্বত্র কাড়াকাড়ি 
কামড়াকামড়ি আরম্ভ হইয়াছে । সমগ্র দেশে ভীষণ, চির- 
স্থায়ী বিরোধের বিষ সঞ্চারিত হইতেছে। 

আমাদের আপত্তি এই যে সমগ্র ভাবটাই আমাদের 
দেশের শিক্ষা বা ০916019এর বিরোধী । ভারতীয় শিক্ষা 
মানুষের সম্মুখ একটা সামাজিক সম্মানের সোপান খাড়া 
করিয়া দিয়া, উহাতে উঠিবার প্রতিদ্বন্থিতায় মানুষকে প্রলুব্ধ 
ব। উত্তেজিত করে নাই; ভারতীয় শিক্ষা সামাজিক উন্প- 
তির এমন অর্ধ করে নাই। প্রকৃতির পক্ষপাতহ়ীন বিধিতে 
যিনি সমাজের যে কক্ষে জন্মহেতু অবস্থিত, দেই কক্ষ সম্বন্ধে 
দ্রোহী না হইয়া সন্তোষপরারণ হওয়াই ভারতীয় শিক্ষার 
অক্ষ । উপনিষদে দেখা ধার যে অনেক তত্বক্ত ক্ষত্রিয়ের 
নিকট যখন ব্রাহ্মণ শিক্ষার্থী হইরা উপস্থিত, তখন ক্ষত্রিয়: 
ব্রান্মগকে ব্রাহ্মণের শ্রেষ্ঠ সম্মান দান করিয়া নিজের সামা” 
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জিক হীনত৷ স্বীকার করিতে কুষ্ঠিত হইতেছেন না, অর্থাৎ, 
যোগাতায় বড় বলিয়া সামাজিক সন্মানে বড় হইতে ব্যস্ত 
হইতেছেন না। মহাভারতের ধর্ম্ব্যাধ জ্ঞানে ও শিক্ষাগরিমার 
খধিতুল্য হইয়াও জাতি পেশা ছাড়িতে অধৈর্য হন নাই, 
অথবা সামাজিক সম্মানের জন্য ব্যস্ত হন নাই। আর আধু- 
নিক হিন্দুসমাজেও দেখা গিয়াছে যে ব্রহ্মনিষ্ঠ গৃহস্থ নাগ 
মহাশয় মধ্যাত্মরাজ্যে ব্রাহ্মণত্ব অতিক্রম করিয়াও সামাজিক 
হিসাবে আপনার “শুদ্র” পরিচয় সর্বদা রক্ষা করিয়! ব্রাহ্মণ- 
দিগকে যথাযুক্ত সম্মান দিতে ভ্রমক্রমেও ক্রটি করিতেছেন না। 
বাহিরে সমাজ যেরূপই ছাপ দিক্‌ না কেন, ভিতর হইতে 
বড় করিয়া তোলাই ভারতীয় শিক্ষার সুকৌশল। ভারতীয় 
শিক্ষায় শিক্ষিত হইলে নিম্জাতিও শিক্ষাভিমানী হইয়া উঠে 
না, সামাজিক সম্মান দখল করিবার জন্য উদগ্রীব হইয়া উঠে 
না, অন্ততঃ একটা জন্ম নিরুদ্ধেগে অপেক্ষা করিবার মত ধৈর্ধ্য 
সে শিক্ষার দ্বারা যথেষ্ট সঞ্চারিত হয়। 

বর্তমান যুগে ভারতীয় শিক্ষার দ্বার সম্পূর্ণরূপে উন্মুক্ত 
হইতেছে । আমরা অষ্টম প্রবন্ধে দেখিয়াছি যে সমাজের 
যেরূপ স্তরেই যিনি অবস্থিত হউন, ভারতীয় শিক্ষায় তাহার 
সামর্থ্যানুষায়ী অধিকার বর্তমান যুগে স্বীকৃত হইয়াছে । এখন 
আমাদের দেশে সকল শ্রেণীর নজর সামাজিক সম্মানের দিক হইতে 
ফিরাইয়া যাহাতে ভারতীয় শিক্ষার প্রতি নিপতিত হয়, 
সামাজিক সম্মান কে কত দখল করিয়া বসিবে তাহার 
হিসাবগণ্ড। ভুলিয়! যাহাতে ভারতীয় শিক্ষা কে কতটা দখল করিতে 
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পারে তাহারই প্রতিযোগিতা প্রবর্তিত হয়--সেইরূপ দেশব্যাপী 
উদ্যম ও আন্দোলনেই দেশের ও সমাজের স্থায়ী কল্যাণ সাধিত 
হইতে পারে । যাহার! প্রকৃত মমাজসংস্কারুক হইতে গ্চান, তাহারা 
সম্মানের কাড়াকাড়ি হইতে সমাজকে প্রতিনিবুত্ত করিয়া ভারতীয় 
শিক্ষার কাড়াকাড়িতে উৎসাহিত ও নিয়োজিত করুন, ইহাই 
বাচিবার পথ, অন্যথা কেবল সম্মান ও কর্তৃত্বের কাড়াকাড়ি করিতে 
চারিদিকে সম্মিলনী গড়িবার আন্দোলনের দ্বারা সামাজিক সংঘর্ষ 
ও মৃত্যুর পথকেই আরও সুগম করা হইবে ।ঃ সকল শ্রেণীর মধ্যে 
ভারতীয় শিক্ষার প্রচার করিবার জন্য সমগ্র সমাজ কটিবদ্ধ হউন । 
সকল বর্ণকে ভারতীয় শিক্ষায় উন্নীত করিয়া! তাহাদের মধ্যে ব্রাহ্মণত্বের 
সঞ্চার করাই প্রাচীনতম সমাজশ্রষ্টাদের মূল উদেশ্য ছিল, সমাজের 
নানা উচ্চ নীচ শ্রেণীভেদের উপর পাহার1 দেওয়া উদ্দেশ্য ছিল 
না। যিনি ভারতীয় সমাজতত্বের এই মূল কথাটা বুঝেন নাই, তিনি 
যেন “সমাজ” “সমাজ” করিয়! বুথা বাহবাস্ফোট না করেন। 
ভারতীয় সমাজতত্বের মধ্যে €ছাণাপিলাবের হিসাব স্থান পায় 
নাই । এ সত্যটী মূলমন্ত্রের মত আমাদের চিত্তকে অধিকার করুক । 
ভারতীয় সমাজতত্বের মূলস্থত্র স্বধর্ম্মপালন। পাশ্চাত্য ব্যবহারশান্ত্ 
বলেন, স্বধৰ্ম্ম ও স্বাধিকার, 9৮ ও 71100 একই জিনিসের 
এপিট আর ওপিটউ; যার 7151) আছে তার 3513 আছে; 
বেশ কথা । কিন্ত পাশ্চাত্য সমাজের সঙ্গে পাশ্চাত্য সামাজিকের 
বোঝাপাড়া স্বাধিকার বা 71517 লইয়া, শ্বধর্শ বা ০৪ লইয়া 
নহে ; ফলে স্বাধিকারের দিক দিয়াই সমাজের বিধি ব্যবস্থা গড়িয়া 
উঠিয়াছে, :স্বাধিকারের দিক দিয়াই প্রত্যেকে আত্মগ্রতিষ্ঠার 
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পথ খুঁজিতেছে। স্বধর্ম্মের হিসাব ব স্বধন্মের প্রসঙ্গ ধর্মযাজক ব! 
ধন্মোপদেষ্টার মুখেই শুনা যায়; স্বধন্ম সমাজবিগ্রহে তোমার স্থান 
নির্দেশ করিধে না, বা গতি নির্দেশ করিবে না ;--স্বধর্ম্মের ভরস। 
তোমার আমার মর্জ্জির উপর, তাহার কোনও জবরদস্তি নাই । 

পাশ্চাত্য সমাজতন্ত্র 17171 বা স্বাধিকারের দিক দিয় সমাজের 
বিধিব্যবস্থা গড়িয়াছে, ভারতীয় সমাজতত্ব uy বা স্বধন্মের দিক 
দয়া বিধিব্যবস্থা গড়িয়াছে । প্রাচীন শান্ত্রাদি কার কি স্বধন্ম তাহাই 
বারম্বার নির্দেশ করিয়া দিতেছেন। সমাজ, পঞ্চায়েৎ বা ধশ্মাধি- 
করণ সর্বদা দেখিবেন কে স্বধন্ম পালন করিতেছেন, কে করিতেছেন 
না। যিনি স্বধৰ্ম্ম পালন করিতেছেন না, তিনি দণ্ডনীয় ; তাহার 
স্বধন্মুলজ্বনের ফলে যিনি উৎপীড়িত তিনি ধন্মাধিকরণে বিচারাখা 
হইতেন। প্রাচীনকালে 19,911 বা ০৭56 কাহাকে বলিত ? 

স্বৃত্যাচারব্যপেতেন মার্পেণাধষিতঃ পরৈঃ 
আবেদয়তি চেদ্রাজ্ঞ ব্যবহারপদং হি তৎ। 
_যাজ্জবন্ধ্য । 

স্মৃতি ও আচারের বিরুদ্ধ কার্য্যের দ্বারা কেহ যখন উৎপীড়িত 
হইয়!, রাজার নিকট আবেদন করিয়। বিচারাথী হন, তখন তাহাকে 
ব্যবহারপদ বা 0856 বলে। অতএব যিনি অর্থী বা বাদী তিনি 
তাহার স্বাধিকারাভিমানের উপর দবড়াইয়! ধর্ম্মাধিকরণে উপস্থিত 
হইতেন না, স্থৃতি ও আচার যাহাকে স্বধন্ম বলিয়া কাহারও পক্ষে 
নির্দিষ্ট করিয়াছে, সেই স্বধর্ম্মের লঙ্ঘনহেতু অপর একজন যখন 
ধর্ষিত, তখন এই উৎপীড়ন ধন্মাধিকরণের গোচরীভূত করা হইত । 

এইরূপ ভাবে স্বধর্ম্মের দিক দিয়! মানুষে মানুষে আদান-প্রদানের 
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হিসাব রাখা ভারতীয় স্মাজনীতির বিশেষত্ব । সকল প্রকার 
ভারতীয় সমাজবন্ধনের মুলস্ত্র স্বধন্ম। গৃহে বা সমাজে তোমাতে 
আমাতে যে মেলামেশ! হয়, তাহাতে তুমি দেখিতেছ মামার প্রতি 
তোমার কি স্বধন্ম,। আমি দেখিতেছি তোমার প্রতি আমার কি 
স্বধৰ্ম্ম ; অর্থাৎ, তোমাকে আমার কি দিবার তাহাই আমার দ্রষ্টব্য, 
এবং আমাকে তোমার কি দিবার তাহাই তোমার দ্রষ্টব্য। কিন্ত 
পাশ্চাত্যে ব্যবহারনীতি ও রাজনীতি যেরূপ ব্যবস্থা গড়িয়া দিয়াছে, 
তাহার ফলে এরূপ ক্ষেত্রে তুমি দেখিবে আমার সম্বন্ধে তোমার কি 
স্বাধিকার এবং আমি দেখিব তোমার সম্বন্ধে আমার কি স্বাধিকার, 
অর্থাৎ তোমার নিকট আমার কি পাইবার আছে, তাহাই আমার 
দ্রষ্টব্য এবং আমার কাছে তোমার কি পাইবার আছে, তাহাই 
তোমার দ্রষ্টব্য । পরম্পর সামাজিকদের মধ্যে এই যে ছুই রকম 
দৃষ্টির কথা বুঝা যাইতেছে, ইহাতে কি ইহাই প্রতিপন্ন হয় না 
যে, ভারতীয় সমাজ ও পাশ্চাত্য সমাজের প্রকৃতি ও ধাতুই আলাদা ? 

অথচ আমাদের বর্তমান শিক্ষাদীক্ষার মধ্যে এই গভীর পার্থ- 
কোর কথ! আমরা হিসাবের মধ্যেই আনি না । ফলে পাশ্চাত্য 
স্বাধিকারভাব পাশ্চাত্য শিক্ষার সঙ্গে সঙ্গে সমাজে বন্যার জলের মত 
ঢুকিয়া বসিয়াছে ; স্বাধিকার দখল করিবার উচ্চ রোলে সমাজের 
সদর অন্দর হাট ঘাট বাট সব মুখরিত হইয়া উঠিয়াছে,__-পিতা পুজে, 
স্বামী স্ত্রীতে আদালতে দৌড়িতেছে, চারিদিকেই চাচা আপন প্রাণ 
বাঁচা । সমাজ ত ভাঙ্গিয়াছিলই,-_স্বধন্্লজ্বনের প্রতীকারসাধনে 
সমাজ ত পঙ্গু হইয়াছিলই,__তাহার উপর স্বাধিকারভাবের বিষ 
সমাজের রক্তে ঢুকিয়! গিয়াছে, অঙ্গে প্রত্যঙ্গে ফোড়া, দেহ পচিয়। 
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খসিয়া পড়িতেছে। শাস্ত্র শ্বধন্দের ঘোর বিপ্লব কল্পনা করিয়া 
ভারতকে আশ্বাস দিয়াছিল যে, অবতার-পুরুষ ধর্ম্মসংস্থাপনার্থে 
প্রয়োজনমত ' আসিবেন ; কিন্ত এই পাশ্চাত্য স্বাধিকারভাবরূপ 
বিষের কথ বুঝি শাস্্রও কল্পনা করিতে পারেন নাই ! 

অবশ্য পাশ্চাত্যের পক্ষে স্বাধিকারভাব বিষ না হইয়া পথ্যই 
হইয়াছে । পাশ্চাত্যের ধাতুই 'আলাদ। । জীববিবর্তীানের একটা 
গোড়ার কথা জীবে জীবে স্বার্থবিরোধ। অবিদ্যায় এক বহু হয়, 
অবিদ্যায় বৈষম্য ঘটে) জীব-বিবর্তের সকল বৈষম্যের মধ্যে স্বার্থ 
বৈষম্য একটা প্রধান স্থান অধিকার করিয়া আছে। এই স্বাভাবিক 
স্বার্থবিরোধের স্রোতে পাশ্চাত্য আপনাকে ছাড়িয়া দিয়াছিল, 
শেষে স্বার্থের সুন্ম হইতে স্বন্মতর হিসাব গড়িয়া উঠিয়াছে বলিয়া 
পাশ্চাত্য একটা কুল পাইয়াছে। পাশ্চাত্যসমাজে সর্ববিধ বিবর্তনের 
গতি বিরোধ হইতে সামঞ্জস্তের দিকে; স্বাধিকার ভাব লইয়! 
সমাজের বিধিবাবস্থা গড়িয়া তোলা, এ রকম পাশ্চাত্য সমাজেই 
পোষায়, অন্যজ নহে। 

ভারতীয় শিক্ষায় সমাজতত্বের প্রক্কাত কি, তাহ! ভারতীয় 
স্বধর্ম্মবাদ ও ভারতীয় সাম্যবাদ পরীক্ষা কারয়৷ দেখিলেই বুঝা! যায়। 
আমর! পুর্ব পূর্ব প্রবন্ধে ভারতীয় অব্যক্তবাদের (theory of 
17501010100 এর) কথা বলিয়াছি। ভারতীয় জীবন-বিজ্ঞান, সমাজ- 
বিজ্ঞান, অর্থাৎ সকল বিজ্ঞানের মূলেই ও অব্যক্তবাদ বিদ্যমান 
থাকিয়া ভারতীয় শিক্ষার একটা গভীর বিশেষত্ব নির্দেশ করিয়া 
দিতেছে । জীবন-বিজ্ঞানে পাশ্চাত্য অভিব্যক্তিবাদই যদি তুমি 
কেবল স্বীকার কর, তবে জগতের জীব জানোয়ারের প্রতি নিতান্ত 
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শিক্ষাসমন্য় । 


একটা ব্যবহারিক দৃষ্টি ছাড়া আর কোন রকম দৃষ্টি প্রয়োগ করিবার 
পথ তোমার থাকিবে না, কিন্তু যদি জীবন-বিজ্ঞান অন্গুশীলন করিবার 
কালে ভারতীয় অব্যক্তবাদও স্বীকার কর, অর্থাৎ যদি সকল প্রকার 
অব্যক্ত, ব্যবহারিক, জৈবিক বিচিত্রতার মধো একই স্বরূপ-সন্তাকে 
অব্যক্ত কারণরূপে অধিষ্ঠিত দেখিবার সাধনায় যত্ববান থাক, তবে 
জগতের জীবন্কানোয়ারের প্রতি তোমার দৃষ্টি অন্ত রকম হইয়া 
যাইবে। ভারতীয় শিক্ষা জীবের প্রতি জীবের দৃষ্টিকে পরমার্থের 
সহিত একস্থত্রে গ্রথিত করিয়া দিয়াছে, ভারতে সেই জন্য সংসারও 
ধর্মক্ষেত্র, সেই জন্য এখানে ব্যবহারিক পারমাথিকের কাছে 
আত্মসমর্পণ করিয়া আছে । 

ভারতীয় সাম্যবাদের বিশেষত্ব ও অব্যক্তবাদের সুফল । মানুষে 
মানুষে সমান কেন? উত্তরে ভারত বলিয়াছে, তাহার! অব্যক্ত 
স্বরূপে এক, যদিও ব্ক্ত লক্ষণে ভিন্ন ; পাশ্চাত্য বলিয়াছে, ব্যক্ত 
দেহমন-চিত্তের সর্ববিধ ভোগে মানুষের সমান অধিকার থাকাই 
ন্যায়সঙ্গত, অতএব সাম্যবাদই শ্রেষ্ঠ বাদ। পাশ্চাত্য অব্যক্তবাদ 
বুঝে না, বুঝিতে পারে না, সেই জন্য বনুষুগের গড়া-পিটা একট! 
্টায়বুদ্ধির উপর সাম্যবাদকে দাড় করাইয়াছে । এই বেলে মাটির 
* ভিত্তির উপর সাম্যনীতি গড়িয়া পাশ্চাত্যকে সর্বর্দাই সামাল- 
সামাল ও খবরদারি করিতে হইতেছে। 

ভারতীয় সমাজবন্ধনের মূলস্বত্র স্বধর্ম্মভাবেও অব্যক্তবাদের 
প্রভাব যথেষ্ট রহিয়াছে । পূর্বেই বলিয়াছি, মানুষে মানুষে 
সামাজিক সম্বন্ধ আদানপ্রদান লইয়া। মানুষ অহং-তন্ত্র জীব, 
অহংএর স্থিরতা আছে বলিয়াই আর সমস্তের একটা ধার-কর! 

২১৩ 


ভারতের সাধন! ৷ 


নিশ্চয়তা | , এ অবস্থায় স্বভাবতঃ মানুষে মানুষে আদান প্রদান 
সম্বন্ধে, প্রত্যেকে আদান্বরে ভরসাকেই মূল ভরসা, মূল খুটি বলিয়া 
ধরিয়া থাকে । কিন্তু ভারতীয় শিক্ষা ঠিক উল্ট। বুঝাইল কিসের 
জোরে? প্রদানের জন্য, দিয়া দিবার জন্য মানুষকে উত্তেজিত 
করা, আর গভীর অনিশ্চয়তার মধ্যে ঝাপ দিতে বলা, একই কথা 
বলিয়া মনে হয় । এ রকম ঝাপ দিবার শিক্ষার সমগ্র সমাজকে 
শিক্ষিত করার মুলে কি রহস্য নিহিত রহিয়াছে? রহস্ত আর কিছু 
নয়,_এক অখণ্ড স্বরূপসত্তার প্রত্যক্ষ । 

যদি তুমি ও আমি স্বরূপে এক হই, তবে আদান ও প্রদানের 
চরম গতি ও ফল এক হইয়া যায়। অতএব স্বধন্মভাব যখন সর্বদাই 
তোমাকে কি দিতে হইবে ইহাই আমাকে হিসাব করাইতেছে, 
তখন সৰ্বদাই একটা অনিশ্চয়তায় আমাকে ঝাপ দিতে হইতেছে 
না; আমি তোমার প্রতি স্বধৰ্ম্ম করিতে যাইয়। নিজেরই প্রতি 
স্বধম্ম করিতেছি,_আমার ত্যাগ ত্যাগ নহে, আত্মসন্তোগ । 
মূলের এই রহস্তটী জানা ছিল বলিয়াই, ভারতের প্রাচীন সমাজ- 
্ষ্টারা সমাজকে স্বধর্ম্মভাবের মধ্য দিয়া অসঙ্কোচে আত্মসমর্পণ 
করাইতেন, স্বাধিকারের হিসাবগণ্ডা শিখাইতেন না। যদি বল 
সব মানুষ যখন স্বরূপে এক, তখন আদান প্রদান সম্বন্ধের মধ্যে 
প্রদানের মত আদানের চরম ফলও ত এক? এক বটে, কিন্তু 
আদান বা আদায়ের ভিতরকার ভাবটা অহংতন্ত্রমূলক, অহস্কারের 
পরিপোষক । যে অহংভাব বা অহঙ্কার অবিস্যাবৃক্ষের শিকড়তুল্য, 
যে অহংভাব থাকিতে মায়াজঞ্জালের নিবৃত্তি নাই, যে অহংভাবকে 
নিঃশেষে উৎপাটন করাই সমস্ত পরমার্থসাধনার স্ফুট বা অস্ফুট 
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লক্ষ্য, সমাজবন্ধনের যেরূপ মূলস্থত্র অবলম্বন করিলে সেই অহং- 
ভাবের পরিপোষকতা৷ করা হয়, ভারতীয় শ্শিক্ষা সেরূপ মুলস্থত্র 
গোঁড়া হইতেই পরিহার করিয়াছে, তাই “আদান” বা আদায়কে 
খুঁটি ধারয়া মানুষে মানুষে সকল প্রকার সম্বন্ধ তাহারা সমাজে 
প্রবর্তিত করেন নাই । 

স্বাধিকাবুভাব ভেদকে প্রশ্রর দেয়, ভেদকে বজায় রাখে, সেইজন্য 
উহা রাজসিক ; স্বধন্মভাব অভেদকে উদ্বোধিত, উদ্রিক্ত করে, সেই 
জন্য উহা সাব্বিক। স্বাধিকারসামঞ্জস্তের অনুকূলে যে উদ্যম, উহ! 
রজোনিয়ন্ত্িত সব্বের স্ক,রণ করে; স্বধর্ম্মপালনের জন্য উদ্যমপ্রকাশে 
সত্ব নিয়ন্ত্রিত রজোভাবের লীল৷ হয় । ভারতীয় সমাজ ্থস্থাবস্থায় সত্বব- 
রঙের ক্রীড়াভূমি, পাশ্চাতাসমাজ স্থস্থাবস্থায় রলঃসত্বের ক্রাড়াভূমি । 

ভারতীয় শিক্ষায় সমাজবিজ্ঞানের স্থান অতি উচ্চ ও মধ্যাদা- 
মূলক । আধুনিক যুগে এই সমাজবিজ্ঞানের নূতন ব্যাখ্যা দেওয়। 
আবশ্যক হইয়াছে; সে ব্যাখ্যার আধুনিক বিদ্ধজ্জনসম্মত প্রণালী 
অবলম্বন করিতে হইবে । বর্তমান প্রবন্ধে আমরা সেই সমাজ- 
বিজ্ঞানের দুই একটা মূল-স্থত্রের ইঙ্গিতমাত্র করিতে পারিয়াছি, কিন্ত 
উহা দ্বারাই প্রতিপন্ন হইয়াছে যে সমাজবিজ্ঞানের দিক দিয়! 
দেখিলেও ভারতীয় শিক্ষা ও পাশ্চাত্য শিক্ষার প্রভেদ বুঝা যায় । 
কিন্ত সমাজবন্ধনের মুলহ্ুত্রে প্রভেদ থাকিলেও, অর্থাৎ পাশ্চাত্যে 
সমাজবন্ধনের মুলস্থত্র শ্বাধিকারভাব এবং ভারতে সে সুত্র স্বধর্ম্মভাব 
হইলেও, সমাজবন্ধনের কৌশল সম্বন্ধে পরস্পর বহু স্থলে আদান 
প্রদান চলিতে পারে । অতএব ভারতীয় শিক্ষার পক্ষে পাশ্চাত্য 
সমাজবন্ধনের কৌশলগুলি অনুধাবনষোগ্য । এই সকল কৌশলের 

২১৫ | 


ভারতের সাধন! । 


সাহায্য পাশ্চাত্যের সামাজিকগণ 97258171560 বা ব্যুহবদ্ধভাবে 
স্বাধিকারভাবের পুষ্টিসাধন, স্বাধিকার নিরূপণ, সংরক্ষণ প্রভৃতি 
নানা উদ্দেশ্ত' কিরূপে সিদ্ধ করে, তাহা আমাদের পক্ষে বুঝিদ্মা 
দেখার প্রয়োজন আছে, কেননা স্বধন্মরভাবের পুষ্টিসাধন, স্বধৰ্ম্ম 
নিরূপণ, স্বধর্ম্ম-সংরক্ষণ প্রভৃতি উদ্দেন্ঠ ০৮৪ani5€৭ বা বৃৃহবদ্ধ- 
ভাবে সাধিত হওয়া আমাদের দেশেও বর্তমান যুগে নিতান্ত আবশ্যক 
হইয়া উঠিয়াছে। এই 01891719960 ব! ব্যহবন্ধতার ভাব 
পাশ্চাত্য শিক্ষা হইতে আমাদিগকে আহরণ করিতে হইবে, যদিও 
ওঁ ব্যহরচনার লক্ষ্য ও প্ররোচকভাব উভয়ই পাশ্চাত্য সমাজনিহিত 
ভাব ও লক্ষ্য হইতে সম্পূর্ণ আলাদ। । 

জড়জগৎ ও জীবজগৎ সম্বন্ধে ভারতীয় শিক্ষা ও পাশ্চাত্য শিক্ষা 
কিরূপ দৃষ্টি প্রয়োগ করে, তাহ! আমরা সংক্ষেপে দুইটী প্রবন্ধে 
আলোচনা করিলাম। পাশ্চাত্য শিক্ষা ও ভারতীয় শিক্ষার মধ্যে 
বৈলক্ষণ্য কোথায়, তাহা এই ছুই প্রবন্ধে পুববাপেক্ষা বিশদভাবে 
আমরা দেখিলাম এবং ইহাও দেখিলাম যে উভয়বিধ শিক্ষার 
(cultureaর ) মধ্যে ন্যনাধিক সংযোগ ও সমন্বয়ের সম্ভাবনা 
রহিয়াছে । এখন প্রশ্ন এই যে পাশ্চাত্য শিক্ষাকে আবশ্যকমত ও 
যথাসম্ভব আত্মসাৎ করিয়! ভারতীয় শিক্ষার যে বুগোচিত নবাভ্যুদয় 
সংঘটিত হইবে, দেশের বর্তমান কার্ধ্যক্ষেত্রে তাহার জন্য কিরূপ 
ব্যবস্থা গড়িয়৷ তুলা সম্ভব। “শিক্ষাকেন্ত্র” শীর্ষক প্রবন্ধে আমরা 
ভারতীয় শিক্ষাপ্রচারের যোগ্য কেন্দ্রের কথা বলিয়াছি;) এ 
শিক্ষাপ্রচারের বন্দোবস্ত বর্তমানে কিরূপ করিয়া তোলা সম্ভব, 
তাহাই আগামীবারে আলোচ্য বিষয়। 
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শিক্ষাগ্রচার । 
(উদ্বোধন, ফাল্তন, ১৩২৭) 


ভারতীয়ু শিক্ষা ০101৩ সম্বন্ধে গত পাঁচটা প্রবন্ধে আলোচনা 
কর! হইয়াছে । আধুনিক যুগে ওঁ শিক্ষার পক্ষে নূতন আলম্বন ও 
অবলম্বন কি তাহা অষ্টম প্রবন্ধে আমরা দেখিয়াছি । দশম প্রবন্ধে 
ভারতীয় শিক্ষার অন্ধসংস্কারের সহিত পাশ্চাত্য শিক্ষার প্রথম সংঘর্ষ 
কিরূপ তাহ! দেখিয়াছি এবং পাশ্চাতা শিক্ষার সাহায্যে যে কেন 
ভারতীয় শিক্ষাকে প্রকৃতভাবে চেনা অসম্ভব, তাহা উভয় শিক্ষার 
প্রকৃতি, উত্তবস্থান,ও গতির পার্থক্য লক্ষ্য করিয়া আমরা বুঝিয়াছি। 
উক্ত পার্থক্যসন্ত্েও ভারতীয় শিক্ষা কি ভাবে আপনার সহিত 
পাশ্চাত্য শিক্ষার সংযোগ ও সমন্বয় রক্ষা করিতে পারে, তাহা 
একাদশ ও দ্বাদশ সংখ্যক প্রবন্ধতবয়ে দেখিয়াছি এবং নবম প্রবন্ধে 
আমরা দেখিয়াছি যে ভারতীয় শিক্ষা পরমার্থমূলক ও পরমার্থপর, 
অতএব দেশে যাহা পরমার্থসাধনার সমন্বয়-কেন্ত্র তাহাই ভারতীয় 
শিক্ষাপগ্রচারেরও প্রকৃত কেন্ত্র। এখন আমাদের আলোচ্য এই যে 
দেশের বর্তমান অবস্থায় কিরূপ ব্যবস্থা দ্বারা ভারতীয় শিক্ষার 
পুনঃগ্রচার ও পুনরত্যুদয় হইতে পারে । 

বিষয় বড় সহজ নহে, কেন ন! দেশের “আট-ঘাট* সমস্ত 
পাশ্চাত্য শিক্ষার আয়ত্ে। মে কেমন, তাহ প্রথমেই পরিস্ফুট 
৮) 
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কোনও শিক্ষা বা ০100৩এর প্রতিষ্ঠার প্রধান পথ= 
অধ্যাপনা, সে অধ্যাপনা আশ্রমেই হউক বা টোলেই হউক বা 
স্কুলেই হউক । প্রতিষ্ঠালাভের এই প্রধান পথটী ভারতীয় শিক্ষার 
পক্ষে বর্তমানে একরূপ বন্ধ। কারণ স্কুলে ছাত্রপমাগম হওয়াই 
আজকালকার চাল এবং সেই স্কুলে সরকারা বিশ্ববিদ্ভালয়েরই 
নিয়ন্ত্রিত; সরকার বাহাদুর পাশ্চাতা শিক্ষাই ভাল রঝেন এবং 
দেশের স্কুলকলেজে সে শিক্ষার প্রাধান্য ও প্রতিষ্ঠার পথ সম্পূর্ণ উন্ুক্ত 
করিয়! রাখিয়াছেন। এ অবস্থায় ভারতীয় শিক্ষাকে দেশের স্কুল- 
কলেজে কে শ্রেষ্ঠ আদন দিবে ! | 

পাশ্চাত্য শিক্ষার সম্মুখে প্রবেশদ্বার উনুক্ত করিয়া রাখিলেও 
ভারতীয় শিক্ষাকে যে দেশের অধ্যয়ন-অধ্যাপনায় শ্রেষ্ঠ আসন দে ওয়! 
বায় না, তাহা নহে । পাশ্চাত্য শিক্ষার অঙ্গীভত বিগ্যাদির অধ্যয়ন- 
অধ্যাপনা করিলেই যে পাশ্চাতা শিক্ষাকেই এরূপ শ্রেষ্ঠ আসন দিতে 
হইবে, এমন কোন কথা নাই । আজকালকার স্কলকলেজে পাঠ 
করার অর্থ কতকগুলি বিবিধ বিষয়ের তথ্য বা information মনের 
মধ্যে বোঝাই কর! ; কিন্ত ও তথাগুলি কি ভাবে ছাত্রদের চিন্তা, 
সাধনা, ও আদর্শের গতি নির্ণয় করে, কি ভাবে জড় ও জীবের প্রতি 
দৃষ্টি গড়িয়া দেয়, ইহার সম্যক্‌ তত্বাবধান করাই কোনও শিক্ষা বা 
cultureখর কর্তব্য । পাশ্চাত্য বিদ্যাদির মন্তুশীলনে ছাত্রগণ যে সমস্ত 
তথ্য সংগ্রহ করিবে, তাহাদের উপর এরূপ তত্বাবধান করিবার ভার 
যদি কোনও উপায়ে ভারতীয় শিক্ষার উপর সংন্যস্ত করা যায়, তবে 
আজকালকার স্কুলকলেজের মধ্যেও ভারতীয় শিক্ষাকে শ্রেষ্ঠ আসন 
দেওয়া সম্ভব হয়। এরূপ একটা ব্যবস্থা গড়িয়া তুলি বাঁধ পাশ রখ 2 
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যদি বল, সে উপায়-_-সরকারী কর্তৃত্ব হইতে সম্পূর্ণ স্বতন্্রভাবে 
স্কুলকলেজ স্থাপন করা, তাহ! হইলে জিজ্ঞাসা করি আমাদের 
সমাজের কি এখনও সেরূপ কর্তৃত্ব-শক্তি পরিস্ফুট হইয়াছে ? সমাজ 
ত এখনও আপনাকে আপনি চিনে না,__-আপনার চিরস্তন 
প্রতিষ্ঠাভূমি, আপনার প্রকৃতি ও গতি, আপনার আদর্শ, সমাজ 
এখনও উপ্ললন্ধি করে নাই ; সমাজের সর্বাঙ্গে এখনও আত্মবিস্মৃতির 
পঙ্গুত্ব রহিয়াছে । অতএব তথাকথিত স্বকর্তৃত্বের সম্পূর্ণ প্রয়োগে 
দেশে স্কুলকলেজ স্থাপন করিতে পারিলেও, দেশের লোক প্রথমতঃ 
ভারতীয় শিক্ষা প্রচার করিবার সামর্থ্য এখনও লাভ করে নাই, 
কেন ন! ভারতীয় শান্ত্রাদি বা বিদ্যাদির অধ্যাপনা করাইলেই'ষে 
ভারতীয় শিক্ষার প্রতিষ্ঠা করা যায়, তাহা নহে । দ্বিতীয়তঃ, দেশের 
লোক স্বকর্তৃত্বধীনে স্কুলকলেজ স্থাপন করিলেও উহার! 'তলব্ধ 
বিদ্যাকে সরকারী বিশ্ববিদ্যালয় বা স্কুলকলেজ হইতে লব্ধ বিদ্যার 
মত অর্থকরী করিত্তে পারিবে না। নান! অর্থকরী বিদ্যায় যাহার! 
পাত্রতা বা যোগ্যতা লাভ করে. দেশের লোক এখনও সরকারী 
ডিপ্লোমা বা ছাপ না দেখিলে ঠি যোগ্যতা সম্বন্ধে আশ্বস্ত হইতে - 
পারে না। এই ত অবস্থা । 

অর্থকরী বিদ্যার জন্য এখনও আমাদের প্রধানতঃ সরকারী বিশ্ব- 
বিদ্যালয়েরই দ্বারস্থ হইতে হইবে । ধরিয়া লইতে হইবে যে দেশের 
সাধারণ লোক অর্থকরী বিদ্যারই প্রার্থ। অতএব বে-সরকারী 
স্কলকলেজ বা বিশ্ববিদ্যালয় খুলিয়া দিতে পারিলেই যে দেশের 
ছাত্রদের ভারতীয় শিক্ষার আয়ত্তাধীনে আনিয়া! ফেলা যায়, ইহা 
অর্ধাচীনের জল্পনা । এখনও ভারতীয় ছাত্র বলিতে সাধারণতঃ 
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সরকারী বিশ্ববিদ্যালয়ের ছাত্র বুঝিতে হইবে, এবং আমাদের সমস্ত! 
এই যে এই ভারতীয় ছাত্রের বিদ্যান্থুশীলনকে ভারতীয় শিক্ষার 
প্রভাবে কিরূপে সম্পূর্ণ প্রভাবান্বিত কর৷ যায়। 

এ সমস্তার মীমাংসা করিতে হইলে দেখিতে হইবে যে ছাত্রজীবন 
গঠন করিবার ভার কাহার উপর অর্পিত। সহজেই বুঝ! যায় যে 
সে ভার,_স্কলে শিক্ষক, গৃহে গুরুজন এবং সব্বাত্রই সঙ্গ,-_-এই 
তিনের উপর প্রধানতঃ অর্পিত রহিয়াছে । যে বয়সে ছাত্রদিগের 
জীবন বিশেষ কোনও আদর্শে গড়িয়া দেওয়া অধিক সুবিধা ও 
সুযোগ, সে বয়সে তাহার! উক্ত তিনটা দিক দিয়াই যে সকল 
ব্যক্তির প্রভাব ও সংস্পর্শে আসে, তাহারা আমাদের সমাজেরই 
অন্তভূক্ত। অতএব এই সকল ব্যক্তিকে ভারতীয় শিক্ষার প্রভাবে 
প্রভাবান্বিত করিতে পারিলে যখন ছাব্রদিগকেও “সেই প্রভাবে 
প্রভাবান্বিত কর! সম্ভব হয়, তখন আমাদের সমস্ত! এই দীড়াইল যে 
সমাজের মধ্যে ভারতীয় শিক্ষার কিরূপে সর্বালীন সঞ্চার সংঘটিত 
করা যায়। EE 

শিক্ষাসমস্তার প্রকৃত অর্থ কি, এতক্ষণে আমরা বুঝিলাম। 
আমাদের দেশের বর্তমান শিক্ষাসমন্ত। ছাত্রদের লইয়া নহে, সমাজ 
লইয়া । সমাজে যদি ভারতী শিক্ষা! বা ০৪1019এর প্রচার থাকে, 
তবে দেশের ছাত্রদল সরকারা বিশ্ববিদ্যালয়ে পাশ্চাত্য বিদ্যার অস্ু- 
শীলন করিতে যাইলেও কোনও আশঙ্কার কারণ নাই, কিন্তু সমাজে 
যদি ভারতীয় শিক্ষার প্রচার না হয়, তবে দেশের ছাত্রদিগকে জাতীয় 
বা বে-সরকারী বিশ্ববিদ্যালয়ে পুরিয়। ভারতীয় শাস্ত্রাদি পড়াইলেও, 
ভারতীয় শিক্ষার প্রচার হইবে না। শিক্ষাসমন্তার মীমাংসা খু'জিতে 
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আমর! যে দেশের ছাত্রদল লইয়া টানাটানি বা কাড়াকাড়ি করি, 
ইহাতেই আমাদের অল্পদর্শিতার পরিচয় পাওয়া যায় । আপাততঃ 
ধরিয়া লইতে হইবে যে ছাত্রসাধারথকে সরকারী *বিশ্ববিদ্যালয়েরই 
আশ্রয় লইতে হইবে,__সাধারণ ছাত্র অর্থকরী বিদ্যারই প্রার্থী, 
কিন্ত তথাপি তাহার বিদ্যান্ুশীলনের মূলে ভারতীয় শিক্ষাকে প্রতিষ্ঠিত 
করিয়া দিতে হইলে যে সমাজকক্ষে তাহাকে ছাত্রজীবন যাপন 
করিতে হয়, সেখানে ভারতীয় শিক্ষার আসন বিছাইতে হইবে। 
ভারতীয় শিক্ষার প্রচারে যাহারা উদ্যোগী'হইবেন, তাহাদের সন্মুখে 
ইহাই শ্রেষ্ঠ কর্তব্য, সরকারী বিশ্ববিদ্যালয়ের আশ্রয় হইতে বে-সরকারী 
ববি বিশ্ববিদ্যালয়ের আশ্রয়ে ছাত্রদিগকে আনয়ন করাই শ্রেষ্ট 
নহে) 

আমাদের দেশের শিক্ষাসমস্তা যে সমাজকে লইয়া, ছাত্রদিগকে 
লইয়া নহে, এ কথা প্রথমেই বলিয়। রাখিবার একটা গুঢ় তাৎপৰ্য্য 
আছে। আধুনিক বিদ্যালয়ে ছাত্রদিগকে বিদ্যাদান করিবার সময় 
তাহাদিগকে পরীক্ষার্থী তৈয়ারী করিবার ভাবই আমাদের মনে 
জাগরূক থাকে, তাহাদের ভিতর দিয়া আমরা যে একট! সমাজকে 
বিশেষ শিক্ষায় শিক্ষিত করিতেছি, এ কথা বা এ ভাব মনে থাকে 
না। সরকারী বিশ্ববিদ্যালয় কতকগুলি পরীক্ষার ব্যবস্থা করিয়া 
রাখিয়াছে, অর্থবিনিময়ে ছাত্রদিগকে সেই পরীক্ষ উত্তীর্ণ করাইয়া 
দেওয়ার নামই আধুনিক শিক্ষকতা । আধুনিক শিক্ষকতার মর্যাদা 
কি? আধুনিক শিক্ষক মহাশয় একটা জাতির, একটা সমাজের 
শিক্ষক নহেন, আরও দশ রকম বৃত্তিধারীর মত তিনি একজন বৃত্তি- 
ধারী। প্রথমেই বলিয়া রাখি, এরূপ শিক্ষক ভারতীয় শিক্ষার 
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প্রচারক হইতে পারে না। সমাজকে শিক্ষা দিবার মর্ধ্যাদ। যাহার 
আছে, তিনিই ভারতীয় শিক্ষার প্রচারক হইতে পারেন। আমাদের 
দেশে সে মর্যাদা, বড় সামান), মৰ্য্যাদ! নহে । 

আর এক কথা, _বিদ্যাদান ও শিক্ষাদানের মধ্যে আমরা একটা 
প্রভেদের ইঙ্গিত করিতেছি । আজকালকার স্কুলে যেমন ভাষা 
শিখান হয় এবং নান! বিষয়ের তথা বুঝাইয়। মস্তিষ্কের একরূপ 
উৎকর্ষ করিয়া দেওয়া হয় তাহাকেই বিদ্যাদান বলিতেছি, এবং 
বিশেষ রকম আদশে সমঝদার মানুষ গড়িয়া! দেওয়াকে শিক্ষাদান 
বলিতেছি । বিদ্য। (19917711075 ) ও শিক্ষা (001101-0 ) সম্বন্ধে 
এইরূপ একটা প্রভেদ আপাততঃ বুঝিয়া রাখা দ্রকার। ্লামরা 
এ পর্যন্ত যতরকম শিক্ষানীতি প্রবর্তিত করিবার চেষ্টা করিয়াছি, 
তাহাতে বিদ্যাদানই লক্ষ্য করা হইয়াছে, শিক্ষাদান লক্ষ্য করা হয় 
নাই। অবশ্য বিশেষ বিশেষ সম্প্রদায় সেই সম্প্রদাঁয়ভুক্ত ছাত্রদের 
জন্য শিক্ষাদানের ব্যবস্থাও আজকাল করিতেছেন, যথা আর্ধযসমাজ 
বা আদিব্রান্গদমাজ। কিন্তু সে শিক্ষ। পুণাঙ্গ বা সুসমন্বিত ভারতীয় 
শিক্ষা নয়, তাহাতে আধুনিক যুগের ধন্মসংস্কারের একদেশদর্শিতা ৪ 
প্রতিবাদপরায়ণতা অত্যধিক নিহিত রহিয়াছে । যে সমন্বয়দৃষ্টি 
না থাকিলে ভারতীয় শিক্ষা ও ইতিহাসের সব্বাঙ্গীন মর্যযাদা ও 
মৰ্ম্মগ্রহণ করা অসম্ভব, সে সমন্বরদৃষ্টি আধুনিক সংস্কারকগণ 
লাভ করিতে পারেন নাই, ফলে তাহার! একট! সাম্প্রদায়িক 
মতামতের ছণকনি দিয়া! ভারতের পুরাণ, ইতিহাস হইতে তাহাদের 
উপাদেয় ভাবগুলি ছ'াকিয়া ছাকিয়া গ্রহণ করেন। ইহাতে 
আমাদের কোনও আপত্তি নাই, পুরাকাল হইতেই ভারতের বিশেষ 
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বিশেষ সম্প্রদায়ে এরূপ ব্যাপার আমর! দেখিয়া আসিয়াছি। 
ভারতীয় পরমার্থসাধনা ও শিক্ষার মধ্যে ভিন্ন ভিন্ন সম্প্রদায় বরাবরই 
ছিল, এখনও আছে, এবং ভবিষ্যতেও থাকিবে । কেবল আধুনিক 
যুগে আমাদের একটা অমূল্য ও অতুলনীয় লাভ এই ঘটিয়াছে থে 
ভারতীয় সাধনা, ভারতীয় শিক্ষা, ভারতীয় ইতিহাসের একটা 
অখণ্ডিত মূর্তি দর্শন করিবার জন্য যোগ্য সমন্বয়দৃষ্টি আমাদের মধ্যে 
সঞ্চারিত হইতেছে । এ সমন্বরদৃষ্টি মন্তিষ্কালোড়নের দ্বারা উদ্ভাবিত 
নহে, ভারতীয় সনাতন আদর্শে মনুষ্যত্বের বিশেষ স্থপরিণামে স্থুফল- 
রূপে এ দৃষ্টিকে আমরা উদ্ভাসিত হইতে প্রত্যক্ষ করিয়াছি এবং 
বুঝিরাছি যে এই সমন্বয়দৃষ্টির বিকাশ ও প্ররোগের ফলে সমগ্র 
দেশের সম্মুখে সমন্বয়ের পথ উন্মুক্ত হইয়াছে । যতদিন ব্যক্তিগত 
রুচি, ভাব ও সংস্কারজনিত বিচারভঙ্গী ভিন্ন ভিন্ন রকম থাকিবে, 
ততদিন ভিন্ন ভিন্ন*্রকমের সাম্প্রদায়িক শিক্ষা, তত্বৃষ্টি, ও সাধনা 
দেশে প্রবর্তিত থাকিবে ; কিন্তু যে সাম্প্রদায়িকতা সত্যকে একচেটিয়! 
মালের মত নিজের গণ্ডীতে বন্দী করিতে চায়, সে সাম্প্রদায়িকতার 
যুগ চলিরা গিয়াছে । এখন লোকে বলিতে শিখিতেছে যে আমার 
ভাব আমার পক্ষেই সর্বাপেক্ষা ভাল ও সত্য, যদি সে ভাব আর 
কাহারও পক্ষে সেইরূপ ভাল ও সত্য হয়, তবে সে সন্ধানও 
রাখিব, কারণ সমবেত ভাবসাধনার অনেক সুফল আছে। 
আজকালকার সাম্প্রদায়িকতার মধ্যে এইরূপ একটা সুভাব দেখা 
দিতেছে । এ যুগের আসরে সাম্প্রদায়িকতার আস্ফালন মানায় 
না, পসার পায় না। লোকে সত্যর বিচিত্র সাজসজ্জা, বিচিত্র 
গতি, বিচিত্র বিকাশ দেখিতে পাইতেছে, সেই জন্তু গোৌড়ামির 
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হঠকারিতা নরম হইয়া আসিতেছে । যখন হিন্দুর তথাকথিত 
পৌন্তুলিকতা .ভাঙ্গিবার জন্য ধর্মসংস্কারকগণ তুমুল আন্দোলনে 
নানা “সমাজ” ,গড়িতে লাগিল সে একদিন গিয়াছে । তখন হিন্দুর 
সেই পৌন্তলিকতার স্পর্শ হইতে সত্যকে বাচাইয়।৷ এক একটা 
“সমাজে” নজরবন্দী করিয়া রাখিবার কি বিষম উৎসাহ ! তারপর 
পূজারী ব্রাহ্মণ শ্রীশ্রীরামকুষ্ণের ভিতরে হিন্দুর “পৌত্তলিকতায়” 
মাখামাখি হইয়া যেদিন হইতে সত্যের এক উজ্জ্মুস্তি প্রকাশ 
পাইয়াছে, সেইদিন হইতে বিষম সন্দেহ উঠিয়াছে যে হিন্দুর 
“পৌন্তলিকতা” বাস্তবিকই পৌন্তলিকতা কিনা ; এমন কি আজ- 
কাল “পৌত্তলিকতা” কথাটাই উঠিয়া যাইবার মত হইয়া পড়িয়াছে। 
এ যুগে সত্যের নানারকম মুর্তি মানুষের দৃষ্টিগোচর হইতেছে, সেই 
জন্য সাম্প্রদায়িকতা বলিতে যে সন্কীণতা স্থচিত হয়, সে সন্কীর্ঘতা 
চারিদিকেই অন্তরালে সরিয়। পড়িতেছে এবং দেশের মধ্যে একটা 
সমন্বয়ের আসর গড়িয়া উঠিতেছে। এই সমম্বয়ের যুগে একটা 
উদার সমন্বয়দৃষ্টি ভারতীয় শিক্ষার মেরুদণ্ডরূপে পরিগণিত হইবে ; 
সেইজন্য বিশেষ কোনও ধন্মসংস্কারকসম্প্রদায়ের শিক্ষাকে আমর! 
ভারতীয় শিক্ষ। বলিয়া অভিহিত করিতে পারি না। 

বিদ্যাদান ও শিক্ষাদানের প্রভেদ আমরা উল্লেখ করিয়াছি । 
বিদ্যা ((earnin8) লাভ করিলেই যে শিক্ষাও (0010076) লাভ 
কর! হইল, তাহা নহে। অনেক পাশ্চাত্য পণ্ডিত আজকাল 
ভারতীয় বিদ্যা ((earnin6) আয়ত্ত করিতেছেন, কিন্ত তাহারা কি 
ভারতীয় শিক্ষায় শিক্ষিত হইতেছেন ?--তারতের জীবনাদর্শ তাহারা 
কি আয়ত্ত করিতেছেন ?--ভারতীয় বিদ্যায় বিদ্বান হইলেই কি 

২২৪ 


শিক্ষাপ্রচার । 


ভারতের আদর্শ-পুকরুষরূপে গণ্য হওয়া যায়? বিদ্যাদ্বারা মনুষ্যত্বের 
সে বিশেষ পরিণাম শ্বভাবতঃ সম্পন্ন হয় কৈ? এই জন্ত বিদ্যা ও 
শিক্ষার মধ্যে একট! প্রভেদ স্বীকার করিতে হয় এবং ইহ! স্পষ্টই 
বলিয়া রাখিতে হয় যে আমরা আমাদের সমাজে ভারতীয় শিক্ষার 
প্রচার করাকেই প্রধান উদ্দেশ্য বলিয়া গণ্য করি। 

এখন প্রশ্ন এই যে প্রস্তাবিত হিন্দুবিশ্ববিদ্যালয় আমাদের সমাজে 
ভারতীয় শিক্ষা প্রচার করিবার পক্ষে উপযোগী হইবে কি না। 
প্রকৃত ভারতীয় শিক্ষা, সেই শিক্ষার প্রণালী ও সেই শিক্ষার শিক্ষক, 
__-এই তিনের সংযোগ যদি হিন্দুবিশ্ববিদ্যালয়ে ঘটে, তবে নিশ্চয়ই 
উহা ভারতীয়. শিক্ষার প্রচারে কৃতকাধ্য হইবে। পুর্ব পূর্ব প্রবন্ধে 
আমর দেখিয়াছি, প্রকৃত ভারতীয় শিক্ষা কাহাকে বলে। সে 
শিক্ষার মূলে ভারতের চিরস্তন, সার্বজনীন লক্ষ্য নিহিত রহিয়াছে 
--পরমার্থের সাপন।, সংরক্ষণ ও প্রচার। সে শিক্ষা আপনার 
গৌরবে আপনি প্রতিষ্ঠিত, আপনার বিজ্ঞানালোকে জগতের 
যাবতীয় শিক্ষাকে বিচার করে এবং তাহাদের মধ্যে আপনার পক্ষে 
যাহা উপাদেয় তাহা গ্রহণ করে। সে শিক্ষা জড় ও জীবের সহিত 
সর্ববিধ ব্যবহারে বিশেষ তত্বৃষ্টি ও সাধনসামর্যের সঞ্চার করিয়া 
দেয়। মানুষের যে জীবনাদর্শ ভারতের পক্ষে সনাতন, সে শিক্ষার্থীর 
জীবনে তাহাই প্রতিষ্ঠিত করে । সে শিক্ষায় শিক্ষার্থীকে শিক্ষকের 
নিকট হইতে শুধু বিদ্যা গ্রহণ করিতে হয় না, শিক্ষাও গ্রহণ করিতে 
হয়, অতএব সে শিক্ষাপ্রণালীর অনুসারে শিক্ষক ও শিক্ষার্থীরুজ্ষ্টবন 
বিশেষ ঘনিষ্ঠ সংযোগে সংযুক্ত হওয়া চাই,--সে সংযোগ শুধু দৈনিক 
পাঠের অধ্যয়ন-অধ্যাপনায় পর্যবসিত নহে, সে সংযোগ চিন্তা ও 
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সাধনায় সুত্রে ছাত্রজীবনকে সর্ব শিক্ষকের জীবনের সহিত সংযুক্ত 
করিয়া রাখে। তৃতীয়তঃ, ভারতীয় শিক্ষার প্রন্কত শিক্ষক সংগ্রহ 
করা চাই। সেশিক্ষক সমাজের শিক্ষক হইবেন, সমাজের মধ্যে 
ভারতীয় শিক্ষার প্রচারকল্লে তাহার জীবন উৎসগীকৃত। তিনি 
পরমার্থেরও সাধক, কেন না ভারতীয় শিক্ষার আদি, মধ্য ও অস্তে 
পরমার্থরূপ প্রয়োজন নিহিত বহিয়াছে । তিনি প্ুত্যক্ষবাদী,__ 
সমাজে যে শিক্ষা ও পরমার্থপাধনার উৎস নিহিত রহিয়াছে তাহা 
তিনি প্রতাক্ষ করিয়াছেন,_-অত্ীতের জল্ননাকল্পনা দ্বার মস্তিষ্কোডূত 
আবেগ ও শক্তি লইয়া সমাজকে শিক্ষা দিতে দণ্ডায়মান হন 
নাই; কেননা শুধু অতীতের নজীর দেখাইয়া ভাঙ্গা সমাজকে 
গড়িয়া তোলা যায় মা, সে অতীত যদি বাচিবার ও ঝাঁচাউবার মত 
হয়, তবে গাজা সমাজ গড়িয়া তুলিবার উপযুক্ত সময়ে তন্নিহিত 
শিক্ষা ও পরমার্থসাধনার উৎস আবার লোকসমক্ষে প্রত্যক্ষীভূত 
হইবে। সে উৎস, সে শক্তিভাগ্ডার ধাহার প্রত্যক্ষ হইয়াছে, 
যিনি সে শক্কিভাগডারের সহিত আধ্যাত্মিক সংযোগে সংযুক্ত, 
তিনিই কেবল বর্তশ্নান যুগে ভারতীয় সমাজের শিক্ষক পদবী লাভ 
করিতে পারেন । আমরা শিক্ষাকেন্্র” শীর্ষক নবম প্রবন্ধে এই 
সম্বদ্ধে আলোচনা করিয়াছি! 

যে শক্তিতে ছাত্রফে বিদ্যাদান করা যায়, সে এক রকম। 
আর যে শক্তিতে সমাজকে শিক্ষাদান করা যায় সে আর এক 
র্ফম ভূমি যদি ভারতের সর্ব্বাঙ্গীন আদর্শ প্রথর বুদ্ধিতে বুঝিয়া 
ফেলিয়া থাক, বেশ কথা তোমার দ্বারা সে আদর্শ শ্রকরকমে 
লোককে বুষানই চলিতে পারে, কিন্তু তুণি যদি শিক্ষক হইয়া সে 
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আদর্শে জীবন গড়িয়া দিতে যাও, তবে পদে পদে, শিব গড়িতে 
বাঁদর গড়িবে। শ্রেষ্ঠ মতামতের দ্বার, মস্তিষ্কে শ্রেষ্ট আদর্শপোষণের 
দ্বাা, মানুষের জীবন গড়িয়া দেওয়া যায় না; বুদ্ধির আলোকে 
সমাজের মধ্য শ্রেষ্ঠ আদর্শে জীবন গড়িয়া দেওয়া যায় না। শ্রেষ্ঠ- 
জীবনের আলোকে সমাজে জীবন গড়িতে হয়; গড়া মানুষের 
প্রত্যক্ষশক্তিতে মানুষ গড়া যায়। মানুষ গড়িবার শক্তি মাথ৷ 
হইতে আপে না। সমাজকে ভারতীয় শিক্ষায় শিক্ষিত করা মানে, 
মানুষকে ভারতের শিক্ষাদ্বারা গড়িয়া তোলা । কিন্তু সে শিক্ষা 
যদি শত শত শিক্ষক্ষের ও অন্তিফগত শিক্ষা (05816015)হয়, তবে সে 
শিক্ষায় সমাজ গড়িবে না । সমাজে, মানুষের জীবনে, সে শিক্ষার 
মুত্তিপরিগ্রহ কর! চাই। ভারতীয় শিক্ষা ও পরমার্থপাধন। যদি 
মানুষের জীবনে ফুর্তি ধরিয়া আমাদের সমাজে আজ আত্মপ্রকাশ 
করিয়া! থাকে, তবেই সমাজের আশ। আছে, তবেই সমাজ আবার 
'চাড়িয়া উঠিবে, নচেৎ মহে। বর্তমানে লেই আত্মগ্রকাশকে 
আমাদের সকল চেষ্টা, সকল উদ্যোগের কেন্ত্রস্থানীয় করিতে হইবে, 
তবেই চেষ্টা শু উদ্যোগ সফল হইবে । নচেৎ শুধু হুস্মবুদ্ধির সমঝদারী 
লইয়া! শিক্ষাপ্রচার করা যায় না । 

অতণ্রব শিক্ষাপ্রচারের যথার্থ কেন্দ্র চাই । সেই কেন্দ্র পরমার্থ- 
সাধনার কেন্দ্র। এযুগে ভারতীয় শিক্ষার যদি পুনরভ্যু্সয় ঘটে, তবে 
যৌদ্ধযুগের মত উহাক্ষে নবোস্ভাসিত পরমার্থদৃষ্টিক্প ভিত্তি লাভ 
করিতে হইবে। সেইজন্ঠ আমরা নবম প্রবন্ধে বলিয়াছি, 
প্ভারতীদ্গ শিক্ষার ইহাই একটী মৌলিক রহস্য ; বর্তমান যুগে 
শিক্ষাসমন্ত। লইয়ী হাহাদের মস্তিষ্ক আলোড়িত, তাহাদিগকে ভাল 
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করিয়া এই রহন্তটা হৃদয়ঙ্গম করিতে বলি। যদি আমাদের দেশের 
প্রাচীন শিক্ষা, বা ০ul(॥eকে পুনর্ধার আধুনিক যুগের উপযোগী 
করিয়া সর্বাঙ্গসংহত ও সুসমন্বিত করিতে হয়, তবে পরমার্থসাধনার 
পুনরভ্যুদয়কে সর্বাগ্রে উহার ভিত্তিরূপে গ্রহণ করিতে হুইবে। 
যাহাকে ‘জাতীয় শিক্ষা” নাম দিয়া আমর! উচ্চ কলরব করিতেছি, 
সে শিক্ষার “জাতীয়ত্ব” এই রহস্তের মধ্যে নিহিত 1৮  « 

বর্তমান যুগে ভারতে যে পরমার্থসাধনার উপযুক্ত কেন্দ্র প্রতিষ্ঠিত 
হইয়াছে, তাহা! ভারতের সাধনায় “ধর্ম্মজীবন” ও “সন্ন্যাস” শীর্ষক 
ছুইটী প্রবন্ধে আমরা দেখিয়াছি । সে কেন্দ্র সাম্প্রদায়িক নহে; 
কেন না, সর্ববিধ ধর্মমত ও সাধনপথ সেখানে শ্রীরামকঞ্জদেবের 
সাধনলীলাক্ত্রে সমন্বিত হইয়া রহিয়াছে; সে কেন্দ্রে ভারতের 
পরমার্থসাধনা ও শিক্ষা মুর্তি পরিগ্রহ করিয়! রি্যমান ; কেন না, 
সেখানে বেদবেদাস্ততস্ত্রের সার্থকতা ও সত্যত! শ্রীরামকষ্ণজদেবের 
জীবনপটে প্রত্যক্ষীভূত হুইয়। রহিয়াছে, এবং যে শক্তি ও পরমার্থনৃষ্ট 
লাভ করিয়া স্বামী বিবেকানন্দ ভারতীয় শিক্ষার আচার্য্যপদে অধিরূঢ় 
হইয়াছিলেন, সেই শক্তি ও পরমার্থদৃষ্টির উৎস সে কেন্দ্রে উদঘাটিত 
হইয়াছে । ভারতীয় শিক্ষার প্রচারকল্পে ধাহাদের জীবন উৎসগীক্বত, 
তাহাদিগকে এই কেন্দ্রে আশ্রক্ন গ্রহণ করিতে হুইবে, নতুব! 
প্রাচীন বিদ্াদির পঠনপাঠন, প্রাচীন বিদ্যাদির গৌরবঘোষণা 
প্রভৃতির ধুমধাম পড়িয়া গেলেও ভারতীয় শিক্ষার পুনরভ্যুদয়, 
(re-organisation) ঘটিয়া উঠা অসম্ভব | : 

ভারতীয় সমাজের শিক্ষক সংসারের আবহাওয়ায় গড়ে না। 
সংসারের চাকায় ঘুরপাক খাইতে খাইতে লক্ষ্যনিষ্ঠা ও লক্ষ্যসাধন- 
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সামর্থ্য বজায় থাকে না) সেই জন্য ভারতীয় শিক্ষার পুনরুদ্ধার 
ও পুনঃ প্রচাররূপ স্থমহৎ লক্ষ্যের সাধক হইতে হইলে, সেই লক্ষ্যের 
কাছে সমস্ত জীবনটাকে নিবেদন কিয়! দিতে হয় । এ ক্ষেত্রে 
ছুনৌকায় পা রাখা চলে 'না। ভারতীয় শিক্ষা বা ০৪100৩কে 
পুনঃপ্রতিষ্ঠিত কর! কি সহজ ব্যাপার ? সেই বৈদিক যুগ হইতে 
আরম্ভ করিয়! আজ পর্যন্ত ভারতে যে ইতিহাস রচনা করা হইয়াছে, 
ইহা সম্যক্রূপে বুঝা কি সামান্ত ব্যাপার ? আমরা যে বেদ দেখিতে 
পাই, ইহা কি, ইহার মধ্যে সে যুগের চিন্তা ও সাধনা কতটা 
প্রতিবিষ্বিত, কতটা বা ইঙ্গিত মাত্র হইয়৷ রহিয়াছে, সে চিন্তা ও 
সাধনার প্রকৃতি কিরূপ, বেদোক্ত মন্ত্রার্দির সাধনায় কিরূপ সমাজ 
গড়িয়া উঠিয়াছিল, বেদভিত্তি হইতে কিরূপে কোন্‌ বিদ্যার উদ্ভব 
হঈল, কিরূপেই বা একটা শিক্ষা বা ০৪1085এর উদ্ভব হইয়াছিল, 
বৈদিক যুগের জীবনাদর্শ নানা অবস্থার পরিবর্তনের মধ্যে আত্ম- 
প্রতিষ্ঠার জন্য কিরূপে যুগের পর যুগ যুঝিয়া আসিতেছে, বৈদিক 
সমাজ কিরূপে নান! বিপ্লবের মধ্য দিয়া রূপান্তরিত হইয়! আসিয়াছে, 
বৈদিক কর্মকা পরিবর্তন ও সংস্কারের মধ্য দিয়া কিরূপে আধুনিক 
কর্মকাণ্ডে পরিণত হইয়াছে,_-এইরূপ নান! বিষয় যেমন এক দিকে 
তন্ন তন্ন করিয়া অনুসন্ধান করিতে হইবে, অপরদিকে প্রাচীন 
বিদ্যাদির অন্থুণীলনে আবার পূর্ব পূর্ব যুগের উৎকর্ষসাধনে পৌছিতে 
হইবে এবং পূর্বপ্রবন্ধোক্ত প্রণালীতে আধুনিক জগতের শিল্প- 
বিজ্ঞানাদির সহিত উহাদের সংযোগ সাধন ও সংরক্ষণ করিতে 
হইবে । প্রাচীন শান্ত্রাদির 'ও বিস্যাদির রহস্ডোদখাটনের চাবি 
পরমার্থসাধনার হাতে, অতএব সঙ্গে সঙ্গে সে সাধনার়ও উন্নত 
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হইতে হইবে । সেইজন্য বলিতেছিলাম, ভারতীয় শিক্ষার পুনরুদ্ধার 
ও পুনঃ প্রতিষ্ঠা 'সামান্ ব্যাপার নহে । 

দুঃখের বিষয়, স্বামী বিবেকানন্দ বেদবিদ্যালয়প্রতিষ্ঠা দ্বারা যখন, 
এই বৃহৎ ব্যাপস্থিটীর সুচনা করিতে সংকল্প করিতেছিলেন, সেই 
সময় কালের কি হুরধিগম্য ইঙ্গিতে তিনি দেহ সংবরণ করিলেন। 
কিন্তু তাহার সেই সঙ্কল্প এখনও আমাদের প্রাণের মধ্যে প্রেরণার: 
আকারে বিদ্যমান, এখনও দেশের লোক যদি ভারতীয় শিক্ষার 
প্রচারকল্পলে স্বামিজীদর্শিত পথ অবলম্বন করিতে উৎসাহ প্রকাশ 
করেন, তবে অ বৃহৎ ব্যাপারটীর সুচনা কর! যাইতে পারে। 
পরমার্থসাধনার কেন্দ্র তিনি প্রতিষ্ঠিত করিয়! গিয়াছেন, এখন সেই 
কেন্দ্র হইতে এমন একটা আশ্রমের ব্যবস্থা করিতে হইবে, যেখানে 
পুর্ব্বেক্ত অন্ুন্ধান ও অনুশীলনে যাহার! যথাযোগ্যভাবে ব্রতী 
হইবেন, তাহাদিগকে একত্র কর! যায়। পরে এই আশ্রম হইতে 
ভারতীয় শিক্ষার শিক্ষক সমগ্র সমাজে ছড়াইয়। পড়িবেন এবং 
নানাস্থানে শাখাকেন্দ্র স্থাপন করিয়া চিন্তা ও সাধনার স্থানীয় 
ধারাগুলিকে উপযুক্তভাবে ভারতীয় শিক্ষাদ্বার! নিয়ন্ত্রিত করিবেন । 
এই সকল শিক্ষকদের সাহায্যে দেশের ছাত্রগণ একদিকে অর্থকরী 
বিদ্তালাভে সরকারী বিশ্ববিদ্যালয়ের সন্ধিত সংযুক্ত থাকিলেও' 
ভারতীয় শিক্ষারূপ প্রতিষ্ঠাভূমির উপর দীড়াইতে পারিবে এবং 
নিজের কোটে দীড়াইয়া বৈদ্বেশিক বিষ্যাদির হালেনি করিতে 
সমৰ্থ হইবে। 

আজকাল আমাদের দেশে ইতিহাস ও পুরাতত্বের অনুসন্ধান 
যে চলিতেছে ন! তাহা নহে) কিন্ত ভাব ঠিক নাই। মনে কর, 
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একজন সাহেব বিলাত হইতে আমাদের দেশের গার্স্থ্যজীবন বুঝিয়া 
দেখিবার জন্ত আসিয়াছে ; সে যদি আপনার ভাবে কোনও গৃহস্থের 
কাধ্যকলাপ নিরীক্ষণ করিয়া যায়, তকে ক্রি তাহার ক্বণ্তকার্য্য হইবার 
আশা আছে? গারস্থ্জীবনের নানা কার্যকলাপের ভিতর 
কিরূপে, কোন পথ দিয়! হিন্দুর বুদ্ধি ও চিত্ত তৃপ্তিলাভ করিতেছে, 
তাহা বুঝিতে হইলে সেই বুদ্ধি ও চিত্তের ভাবে আপনার বুদ্ধি ও 
চিত্তকে ভাবাস্তরিত করিতে হয়। সেই জন্তু বলি যে, ভাব ঠিক 
ঠিক হওয়া চাই। আজকাল যাহার! আমাদের দেশে ঁতিহাসিক 
ও প্রত্বতাত্বিক অনুসন্ধানে ব্রতী হইয়াছেন, তাহাদের এই ভাব 
এখনও ঠিক হর নাই; যেই জন্য রাশি রাশি নূতন তথ্য সংগৃহীত 
হইলেও প্রাচীন ভারতের প্রাণটার সঙ্গে বোঝ! পড়! আরম্ভ হয় 
নাই )-_পুর্বব পূর্ব যুগে একটা সমষ্টিমন কোন্‌ সময় কিরূপে কোন্‌ 
পথ দিয়৷ আত্মতৃন্তি খু'জিতেছে, কখন্‌ সফল হইতেছে, কখন্‌ বা 
বিফল হুইতেছে--সে মনের প্রকত পরিচয় কি, কি ছাদে সে 
গড়া, কোন্‌ যুগে সে কি রকম গতি লাভ করিয়া আপনার লক্ষ্য 
খুঁজিতেছে, এ সমস্ত বুঝিতে গেলে ভাব ঠিক থাকা চাই। 
আমাদের প্রতিহাসিক দৃষ্টি এখনও পাশ্চাতাভাবভাবিত ; সেই জন্য 
দেখিতে পাই যে আমরা আমাদের দেশের প্রাচীন কোনও ঘটনার 
ঠিক ঠিক মূল্য ও স্থান নিরূপণ করিতে সাধারণতঃ ভুল করিয়! 
বসি। * পাশ্চাত্য দেশে মানুষের ধেমন অভিজ্ঞতা ফুগে যুগে সঞ্চিত 
হইয়াছে, সেইরূপ অভিজ্ঞতার আলোকে গুঁতিহাসিক দৃষ্টি গড়িয়া 
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উঠিয়াছে। সেরূপ এ্তিহাসিক দৃষ্টি আমাদের দেশের উপর 
প্রয়োগ করিলে চলিবে কেন? 

এই সব কারণে বেশ খুঝিতে পার! যায় যে স্বামী বিবেকানন্দ 
ভারতীয় শিক্ষা, ভারতীয় ইতিহাস বুঝিবার যেরূপ পথ ইঙ্গিত 
করিয়! গিয়াছেন, আমাদিগকে অবিলম্বে সেই পথে গিয়া দ্বাড়াইতে 
হইবে। দেশের লোক যে ভারতীয় শিক্ষাকে শ্রদ্ধা ও মর্যাদা 
দিতে আরম্ভ করিতেছে, তাহা! একরূপ নিশ্চিত; কেন না জাতীয় 
বিশ্ববিদ্যালয় বা হিন্দুবিশ্ববিদ্যালয় প্রভৃতির নামে আন্দোলন চালাইলে 
লোকে আজ কাল অর্থৰান করিতে রাজি হয় দেখা যাইতেছে । 
আর এ সকল ব্যাপারে হস্তক্ষেপ করিতে গেলেই অর্থ ও ত্যাগশীল 
কন্মীর সমাগম প্রথমেই দরকার পড়ে । আবার ঠিক ঠিক কর্মী 
পাওয়া গেলে অর্থের জন্যও ভাবিতে হয় না । সেইজন্য স্বামিজী 
মান্দ্রীজে প্রদত্ত কোনও বক্তৃতায় যখন ভারতীয় শিক্ষার প্রচারকল্লে 
নানাস্থানে কেন্দ্রাদিগঠনের কথা উল্লেখ করিতেছেন, তখন 


বলিতেছেন-_ র 
“Then the work will extend through these 
bands of teachers and preachers, and gradually 
we shall have similar temples in other centres, 
until we have covered the whole of India. That 
15 my plan. It may appear gigantic, but it is 
much needed. You may ask, where is the 
money? Money is not needed. Money iis 
nothing. For the last twelve years of my life, 
Idid notknow where the next meal would come 
from ; but money and everything else I want 
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must come, because they are my slaves, 2200 17011 
theirs ; money and everything else must come. 
Must—that is the word. Where are the men £ 
That is the question.” 


ভাবার্থঃ--এই সকল আচার্য্য ও প্রচারকগণের চেষ্টায় যেমন 
কাৰ্য্য বিস্তৃত হইতে থাকিবে, অমনি এইরূপ আচার্য্য ও প্রচারকের 
সংখ্যাও ঝুড়িতে থাকিবে ; ক্রমশঃ অন্ঠান্ত স্থানে এইরূপ মন্দির 
প্রতিষ্ঠিত হইতে থাকিবে যতদিন না উহার! সমগ্র ভারত ছাইয়া 
ফেলে। ইহাই আমার কাধ্যপ্রণালী ৷ ইহা" অতি প্রকাণ্ড ব্যাপার 
বোধ হইতে পারে, কিন্তু ইহ! চাইই চাই । তোমরা বলিতে পার, 
টাকা কোথায় ? টাকার প্রয়োজন নাই, টাকায় কি হইবে? গত 
বার বৎসর ধরিয়া আমার কাল কি খাইব তাহার ঠিক ছিল না, 
কিন্ত আমি জানিতাম অর্থ এবং আমার যাহা কিছু আবশ্যক সে সব 
আমিবেই আসিবে, কারণ অর্থাদি আমার দাস, আমি তাহাদের 
দাস নহি । আমি বলিতেছি, নিশ্চিত -আসিবে । জিত্ঞাসা করি, 
লোক কেথায় ? উহাই প্রশ্ন । ্‌ 

প্রবন্ধাবসানে আমরাও সেই প্রশ্ন দেশের যুবকবুন্দকে জিজ্ঞাসা 
করি, প্রকৃত কন্মী কই? ধাহারা ভারতীয় শিক্ষা পুনরভুযুদয় 
ও পুনঃপ্রতিষ্ঠায় ব্রতী হইবেন, তাহার! কই আজও সমবেত হুন 
নাই, নচেৎ কার্ধ্যক্ষেত্র প্রস্তুত । 
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(উদ্বোধন, কার্তিক, ১৩২১) 


যে সাধন! লইয়৷ ভারতের জন্ম ও জীবন, তাহার পরিচয় 
দিবার জন্য তেরটী প্রবন্ধ প্রকাশিত হইয়াছে। এইবার শেষ কথা। 

প্রথম প্রবন্ধে আমর! নেশন-শবের আলোচনা করিয়াছি। 
নেশন অর্থে যদি এমন একটী জনসমষ্টি বুঝায়, যাহারা একটা 
লক্ষ্যের সাধনোদ্ধেস্তে সমষ্টিবদ্ধ, ধাহাদের সমষ্টি-জীবনের সকল অঙ্গ 
সেই লক্ষ্যসাধনার দ্বারা অভিব্যক্ত, সংযোজিত ও জীবিত, এবং 
যাহা্দের সমষ্টি জীবনে অঙ্গ ও অঙ্গী] এই পারম্পর্য্যবিধানের জন্য 
উপযুক্ত নিয়ন্ত শক্তি উদ্বোধিত ও প্রতিষ্ঠিত, তবে ভারতের ইতিহাসে 
আমরা দেখিতে পাইবে যে, সুদূর অতীতে একটা নেশন সগৌরবে 
জন্মগ্রহণ করিয়া আজ পর্যন্ত নানা ভাগ্যবিপর্য্যয়ের মধ্যে অদ্ভুত 
কৌশলে জীবনধারণ করিবার চেষ্টা করিতেছে । নেশনের 
্বরূপলক্ষণ আমরা যেরূপ বলিয়াছি, তাহা যদি সর্বববাদিসম্মত হয়, 
তবে ভারতবর্ষে এরূপ একটা নেশনের অস্তিত্ব স্বীকার করিতে 
হইবে। এ নেশনের আকারে ও প্রকৃতিতে পাশ্চাত্য নেশনদের 
সহিত যে এত বিভিন্নতা, তাহার কারণ. জীবনলক্ষ্যের বৈষম্য । 
পাশ্চাত্য নেশনের জীবনলক্ষ্য রাজনৈতিক, এ নেশনের জীবনলক্ষ্য 
পারমার্থিক,--পরমার্থের সাধন, সংরক্ষণ ও প্রচার । 

ভারতায় লক্ষ্যের সাধকসমষ্টি নেশননামে অভিহিত হউক বা. 
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না হউক, বিশেষ কিছু আসে যায় না। তরী শব যে প্রথমেই 
আমাদের আলোচনার মধ্যে স্থান পাইয়াছে, তাহার কারণ এই যে, 
আজ কাল দেশের লোক পাশ্চাত্যদের ন্রন্ভুকরণে শ্রী নামটী নিজেদের 
উপর আরোপ করিতে পারিবে যেন গৌরবান্বিত হয়। সৈইজন্ত 
আমাদের জানা আবশ্যক যে, কি অর্থে ভারতেও নেশনের পত্তন 
বহুপূর্ব্বেই হইয়া গিয়াছে। এখন পাশ্চাত্যের অনুকরণে আর নূতন 
করিয়৷ নেশন গড়া সম্ভব নহে। 

বাকি দ্বাদশটী প্রবন্ধে ভারতের ইতিহাস, শিক্ষা ও সমাজকে 
অবলম্বন করিয়া কি ভাবে একই জীবনলক্ষ্য ভারতের সকল সাধনার 
চরমসাধ্য হইয়া বিদ্তমান রহিয়াছে, তাহ! আমরা বুঝিতে চেষ্টা 
করিয়াছি । সঙ্গে সঙ্গে ইহাও দেখিয়াছি যে, সেই ইতিহাস, 
শিক্ষা ও সমাজকে ভবিষ্যতে কোন্‌ পথে অগ্রসর হইতে হুইবে। 

চতুর্দশ প্রবন্ধে আমরা বক্তব্যের উপসংহার করিতেছি। 
বলিবার-_বুঝাইবার-_কথ| অনেক বাকি আছে, অনেক রকমেন্ী সে 
কথ! বহুদিন ধরিয়া বলিয়া যাইতে হইবে । তবে সে কথার সারাংশ 
“ভারতের সাধনা”য় ইঙ্গিত কর! রহিল। এই সমস্ত ইঙ্গিত অনুসরণ 
করিয়া চিন্তাশীল পাঠক ইতিহাস অনুসন্ধান করিলে ভারতের সাধনার' 
সহিত আরও ঘনিষ্ঠ পরিচয়ে পরিচিত হইবেন । ূ 

ভারতের সেবা করিতে হইলে ভারতকে প্ররৃতভাবে চিনিতে 
হয়। ভারতকে না চিনিয়া ভারতকে সেবা! করিতে যাইয়া সেবার, 
অভিমানে আমর! অজকাল খুবই স্ফীত হইয়া উঠিতেছি, কিন্তু সেবার 
প্রকৃত গৌরব ও কল্যাণ আমাদের ভাগো জুটিতেছে না । ভারতের, 
সাধনাকে এখনও আমর! আমাদের সাধনায় পরিপত্‌ করি নাই, 
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আমরা বিদেশী ভাবের স্বদেশী করিয়াছি, এখনও স্বদেশী ভাবের 
স্বদেশীতে হাত দিই নাই। 

ভারতের সাধনার খাঁটি. সাধক যে কি বস্ত,তাহা আমরা স্বামী 
বিবেকানন্দের জীবনে দেখিয়াছি । আর অন্থত্র যাহ! দেখিয়াছি, 
হয় তাহা ভারতের সাধনার অগহীন মূর্তি, না হয় আসলের সহিত 
পাশ্চাত্য নকলের বিমিশ্রণ। ভারতের সাধনা কি, তাহাই যখন 
অন্তত্র শুনিতে পাইলাম না, তখন সে সাধনার সাধক এন্তত্র কেথায় 
দেখিব ? ly . 

ভারতবাসীকে ভারতের সাধনায় মাতাইবার জন্য বর্তমান যুগ 
অবতীর্ণ হইয়াছে। এ যুগ কি বিফল হইবে? আসর ও সরঞ্জাম 
দেখিয়া ত তাহা মনে হয় না । ভারতের আদর্শ ভারতের ইতিহাস 
ন! গড়িয়া যদি ভারতের মানুষ ভারতের ইতিহাস গড়িত, তবে 
বন্তমান যুগ যে সফল হইবে, এ আশা পোষণ করিতে পারিতাম না। 
ভারতের আদর্শ যেন একটা রহস্তময় সজীব শক্তি ; বারংবার ব্যক্ত 
পরিণতি লাভ করিয়া সে আদর্শ ভারতেতিহাসে একটী বাস্তব 
সত্বারূপে অধিষ্ঠিত রহিয়াছে, আবশ্যক হইলেই মুর্তিধারণ করিয়া 
কার্যযক্ষেত্রে অবতীর্ণ হয়। “ভারতের সাধনা”য় তৃতীয় প্রবন্ধে 
আমরা এই আশ্চর্য্য কৌশলের কথ। আলোচনা করিয়াছি । পুরাণে 
যেমন শুনা যায় যে, কয়েকজন প্রাচীন মহাবীর বা মহাতপন্থী অমর 
হইয়া ভারতে আজও বিরাজমান আছেন, যেমন তাহারা ভারতের 
পক্ষে অমর বা সতত বিদ্যমান, সেইরূপ ভারতের আদর্শ অমর ও 
সতত বিদ্যমান থাকিয়া যুগে যুগে ভারতের ইতিহাস গড়িতেছে। 
এ আদর্শ আত্মপ্রকাশের জন্ত তোমার আমার মস্তিষ্কালোড়নের উপর 
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নির্ভর করে না, তাই রক্ষা । নচেৎ বর্তমান যুগের সফলতার কোন 
আশা পোষণ করিতে পারিতাম না । | 
আদিম বৈদিক যুগে ভারতের এই আদর্শ অমৃতত্ব নাম ধারণ 
করিয়া আত্মপ্রকাশ করে। সে যুগে যাহারা বৈদিক প্রবৃত্তিধন্ম 
পালন করিজ্ঞ তাহারগুখুদেবতাদিগের একটী পরমপদ*্ স্বীকার 
করিত। বৈদিক কর্মকাণ্ডের অন্তরালে, উহাক্্ই গ্রতিষ্ঠাভূমিরূপে, 
অযুতত্ব-লাভের আদর্শ নিহিত ছিল ; উহাই পরে জ্ঞানকাণ্ড বা 
উপনিষদ্রধুপ নাম ও আকার ধারণ করে। ' ভারতেতিহাসের ভিত্তি 
এই উপনিষদের মধ্যে প্রোথিত হুইয়! রহিয়াছে এবং ত্র ভিত্তির 
উপরই ভারতের জীবনলীলা বিবর্তিত হইয়াছে ও হইবে। এই 
প্রতিহাসিক বিবর্তনের ধারা ও প্রকৃতি কিরূপ, তাহা স্বামী 
বিবেকানন্দ নির্দেশ করিয়াছেন । আমরা সে আচাধ্যবাণী “ভারতের 
সাধনা”র তৃতীয় প্রবন্ধণীর্ষে উদ্ধৃত করিয়াছি ; “সকল তত্ত্বের সীমায় 
যে অখণ্ডেকত্ব বিদ্যমান, কেহ তাহাকে অতিক্রম করিতে পারে না ১. 
বেদ এই শেষপীমায় উপনীত হইয়াছেন, ইহার পারে যাওয়া! 
অসম্ভব। যখন “তত্বমসি, আবিষ্কৃত হইল, অধাত্মতত্ব তখন 
সম্পূর্ণতা লাভ করিল ; এই পুর্ণ তাই বেদে উপদিষ্ট হইয়াছে । এখন 
কেবল বাকি রহিল মানুষকে যুগে যুগে, দেশকালভের্দে, পারিপার্শ্বিক 
অবস্থা ও ঘটনার তারতমো, বেদব্যক্ত লক্ষ্যের প্রতি নিয়ন্ত্রিত করা, 
সেই সনাতন পথে পরিচালিত কর!) এবং এই উদ্দেশ্যেই মহান্‌ 
* *-হন্মিন্‌ দেবা অধি বিশ্বে নিষেছুঃ যপ্তয় বেদ কিসৃচী করিধ্যতি --”. 
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নেতৃদ্দিগের, মহিমান্বিত মহাপুরন্ষদিগের আবির্ভাব 1৮--০5 
Sages of India” নামক বক্তৃতা ৷ 

এই উক্তি দ্বার! স্বামিজী ভারতীয় ইতিহাসরহস্তের চাবিটা 
আমাদের হাতে দিয়া গিয়াছেন। এই চাবিটী সাবধানে ব্যবহার 
করিলে ভারতের ইতিহাস জানা যার, বুঞ্ধা যায়, ফ্টারতকে চেনা 
যায় ; নতুব! স্ত,পীরুত্ত তথ্যরাশির মধ্যে পথ হারাইয়া ঘুর্িয়! বেড়াও, 
ভারতকে, ভারতের সাধনাকে চিনিতে পারিবে না। মুখ্যতঃ 
ভারতের ইতিহাসে দুইটা ভাগ ;--_একটী মদর্শস্তাপনাৰ ইতিহাস, 
আর একটী আদর্শ-প্রয়োগের ইতিহাস । যে সমস্ত প্রাচীন যুগে বেদ 
গড়িয়া উঠিয়াছিল, তাহাদের দ্বারা আদর্শস্থাপনার ইতিহাস রচিত, 
তৎপরবর্তী যুগসমূহ লইয়া আদর্শপ্রয়োগের ইতিহাস রচিত । 
আদশস্থাপনার ইতিহাসে প্রধান নায়ক খষি ; খয়ির চরিত্র, নেতৃত্ব, 
কীৰ্তি জাদিতে ও বুঝিতে পারিলেই ভারতেতিহাদের এই ভাগ জানা 
ও বুঝা হয়। আঁদর্শশ্কাপনার ইতিহাসে খষি ব্যহীত আর যে সমস্ত 
মহাপুরুষ বা অবতারপুরুষের প্রসিদ্ধি আছে, তাহারা খফিনেতৃত্বের 
সহায়ক, সেই জন্য তাহার! ধর্ম্মগ্যরুর বৃত্তি অবলম্কন করেন নাই, 
প্রধানতঃ ক্ষত্রিয়বুদ্তিই অবলম্বন করিয়াছেন। নুসিংহাবতীরের 
আবির্ভাব ঘটিয়াছিল আস্থরীয় দেশে (অর্ধাচটীন আদিরিয়া )। 
সমরক্ষেত্র, উৎসব প্রভৃতিতে নানা পশুর আকৃতিতে দেহের শীর্ষদেশ 
সজ্জিত করার প্রথা সে দেশে খুব প্রচলিত ছিল, 'সেইজন্ত 
নৃসিংহমুর্তিতে ্ীশীশক্তির আবির্ভাব সম্পূর্ণ দেশোপযোগী হইয়াছিল। 
সেকালের ভারতের সহিত আসিরিয়াগ্রসুখ দেশের ঘনিষ্ট সংশ্রব ছিল। 
সেসব দেশে খষিদের প্রভাবও অনেক পরিমাণে বিদ্যমান ছিল। সেই. 
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প্রভাব রক্ষা করিবার জন্য এবং অনুরপ্রভাবের আশঙ্কা! ভারত 
হইতে অপনীত করিবার জন্ত নুসিংহাবতারের' আবির্ভাব । 
বামনাবতারের উদ্দেশ্যও এরূপ । তৃৃপ্তীবংণীয় খষিদিগের আনুকুল্যে 
ঘালিরাজার প্রতাপ ভারতসীমান্ত লঙ্ঘন করিয়াছিল। অবশেষে 
ভৃগুকচ্ছে এশীশক্তির দ্বারা বলিরাজার দমন হয়। ক্রমশঃ 
খধিনিয়ন্ত্রিত, অর্ধযসমাজ পাশ্চাত্য ভারতেতর দেশসকল হইতে 
আপনার আসর উঠাইয়! ভারতের মধ্যেই আপনার ঘর গুছাইয়া 
লয়। পরশুরামের পর রামচন্দ্রকে আমরা. সম্পূর্ণ ভারতান্তর্গত 
খ্বষিসমাজের সহায়তার যুদ্ধনিরত দেখিতে পাই। শ্রীরুষণও তাই ; 
কেবল বলদেব শেষ জীবনে ভারতীয় লঙ্ঘন করিয়া! গিয়াছিলেন। 
অনস্তনাগরূপে সমুদ্রপ্রবেশে সারিবদ্ধ শত শত জলযানসমূহের 
সমুত্রাত্র! ভিন্ন আর কিছু নহে। 

মানা পথে, নানা মতে পরমার্থের সাধনে, নান! বিদ্যা ও 
তত্বের অনুশীলনে, বর্ণাশ্রমসক্ষোগী সমাজগঠনে, আশ্রমী ও 
অত্যাশ্রমী খধিদ্দিগের ধারাবাহিক কাঁ্িকাহিনী লিপিবদ্ধ করিলেই 
আদর্শস্থাপনার ইতিহাস লিখিত হইল। এ হীন্কহাসে আদর্শ 
স্থাপনারূপ চরমোদ্দেস্যেই ক্ষত্রিয়শক্রি ও বৈশ্যশক্ষি খযিদের দ্বারা 
নিয়মিত; ক্ষত্রিয়শক্তি ঘন প্রবল হইয়া সে নিয়ন্তূত্ব মানিতে 
চাহে নাই, তখন তাহার ধ্বংশ অনিবাধ্য হুইয়া! উঠিয়াছে। 
পরগুরামের বুদ্ধাভিযান ও ফুরুক্ষেত্রযুদ্ধ এ সত্যের নিবর্শম। 
আদৰ্শস্থাপনার ইতিহাসে প্রথমতঃ দেখিতে হইবে যে, লংলারেয় সানা 
অর্থ বা প্রয়োজন মানুষের জীবনে কি ভাবে স্থান পাইক্ষাছে। 
মোটামুটি আমর! দেখিতে পাইব যে, একটা প্রয়োজনকে শী সমস্ত 
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যুগে শ্রেষ্ঠ স্থান দেওয়া! হইয়াছে এবং তাহার নাম দেওয়! হইয়াছে 
পরমার্থ বা 'অমৃতত্ব ; মনুষ্যজীবনের অবশিষ্ট সমস্ত অর্থ বা 
প্রয়োজনকেই' উহারই সৌপানভাবে অবলম্বন ও সাধন করিবার 
চেষ্টা কর! হইয়াছে । সে চেষ্টা কিরূপে নিয়মিত হইয়াছিল, তাহাও 
বুঝা যায়। পরমার্থব্যতীত আর সমস্ত সাংসারিক প্রয়োজনের 
সাধন! দেবতাবিজ্ঞান, মন্ত্রবিজ্ঞান ও যজ্ঞের আকারে প্রবস্তিত 
হইয়াছিল। এমন কি, পরমার্থসাধনার প্রবেশলাভ করিতে হইলেও 
দেবতা মন্ত্র ও যজ্ঞের -ভাবনামূলক প্রণালী রক হইত । সর্ব্ববিধ 
প্রয়োজন সাধনের এই যে একটী সাধারণ বৈদিক প্রণালী, ইহা 
সম্যগ রূপে ন বুবিলে, বৈদিক সভ্যতা, শিক্ষা ও সমাজ কিছুই 
বুঝা যায় না । আধুনিক পাশ্চাত্য সভ্যতা বুঝিতে হইলে যেমন উহার 
ভিত্তিস্থানীয় যন্ত্রবিজ্ঞান বুঝা আবশ্যক, সেইরূপ বৈদিক সভ্যতা 
বুঝিতে হইলে দেবভা-মন্ত্রবিজ্ঞান প্রথমেই বুঝা! আবশ্যক । বৈদিক 
খধি এই দেবতামন্ত্র-বিজ্ঞানের আবিষ্বর্তা ও প্রতিষ্ঠাতা ছিলেন এবং 
এই বিজ্ঞানের সাহায্যে প্রাচীন আর্ধ্সমাজ গড়িয়াছিলেন। 

অনেকে মনে করেন যে, দেবতা ও মন্ত্রের উপর অত্যধিক 
নির্ভর করায় প্রাচীন আধ্যগণ ক্রমশঃ অধোগতি লাভ করিয়াছেন। 
এরূপ সন্দেহ দূর করিবার জন্তু আমাদিগকে স্মরণ রাখিতে হইবে 
যে, দেবতা ও মন্ত্রের সাহায্যে ফলকে আয়ত্ব কর! যায়, কিন্তু কম্মকে 
ফাঁকি দেওয়৷ যায় না। স্বচেষ্টার সহিত পারিপার্শ্বিক অবস্থার 
আনুকৃল্য সংযুক্ত না হইলে কোনও.কর্ম্েরই সুফল পাওয়া! যায় না। 
স্থলভাবে অবস্থা প্রতিকূল হইলেও, বাহিরের একটা অনুকূল 
যোগাযোগ বা ভিতরের একট! অজ্ঞাত প্রেরণা আসিয়া! আমাদের 
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স্বচেষ্টার সুফল ফলাইয়৷ দেয়, ইহা আমর! দেখিয়াছি । কর্ম্মকে 
বিশ্লেষণ করিলেই দেখা যাইবে যে কর্ম্মব্যবহৃত শক্তি কতকটা 'আমার, 
কতকটা প্রকৃতির । তোমার আমার শক্তির সহিত প্রকৃতির শক্তির 
যোগে কর্ম হয়। এই প্রাকৃতিক শক্তিকে যে যত বেশী নিজের 
করিয়া! লইয়া কাজে লাগাইতে পারে, সে তত অধিক ফল পাইয়া 
থাকে । এ্বতামন্ত্রবিজ্ঞান এই প্রাকৃতিক শক্তিকে বেশী করিয়া 
কাজে লাগাইবার একটী বিদ্যামাত্র । টুদ্যমশীল ব্যতীত কেহ এ 
বিদ্যার অধিকারী হয় না। অলস কন্মিন কালেও দেবতা ও মন্ত্রে 
সিদ্ধ হয় না। বরং আধুনিক যন্ত্রবিজ্ঞানের প্রয়োগে কুঁড়েরও 
অধিকার আছে, কিন্তু মন্ত্রবিজ্ঞানের প্রয়োগে মনীষী ও উদ্যমশীল 
বাতীত আর কাহারও অধিকার নাই । যন্ত্রবিজ্ঞানের ফল টাকায় 
বিকায়, মন্ত্রবিজ্ঞানের ফল সাধনা ও উদামসাপেক্ষ | 
অমৃতত্বরূপ পরমার্থের আশ্রয়ে দেবতা, মন্ত্র ও যজ্ঞ প্রবর্তিত 
হইয়াছিল বলিয়া, বৈদিক সমাজের শক্তি ও শিক্ষা রজোভাবের 
দ্বারা বিরুত হইয়! পড়ে নাই। সে সমস্ত যুগে যাহাদের অন্গুর বা 
রাক্ষম বল৷ হইত, তাহাদের এরূপ ছুর্দশ! ঘটিত । অমৃতত্ব প্রয়াসী 
খষি বৈদিক সমাজের ধর্ম অর্থ কামকে নিয়ন্ত্রিত করিতেন, সেইজন্য 
ধর্ম অর্থ কামও পরমার্থের দিকে মানুষকে অগ্রসর করাইয়া দিত, 
অথবা অনুকূল পথের যাত্রী করিয়া রাখিত। পারমার্থিক আদর্শের 
দ্বারা খধি, খধির দ্বার। ক্ষত্রিয় এবং উভয়ের দ্বারা সাধারণ মানুষ 
পৃথিবীর সেই প্রাচীনতম যুগে কিরূপ দৃঢ়ভাবে ও স্থায়িভাবে 
আর্যোচিত আদর্শে গঠিত হইয়াছিল, তাহার যথেষ্ট প্রমাণ আদর্শ- 
স্থাপনার ইতিহাসাস্তে আমরা উপলব্ধি করি। ভারতের সনাতন 
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আদর্শকে এঁ ইতিহাসভাগ এমন গভীরভাবে মানুষের আশা ও 
উদ্যমে, দৃষ্টি ও কল্পনায় নিহিত করিয়া গিয়াছে__ভারতের জীবন- 
নাটোর একমাত্র নেপথারূপে প্রতিষ্ঠিত করিয়া গিয়াছে যে, স্থির- 
মৃত্যুব্তীত আর কোনও শক্তি ভারতকে ওঁ মাদর্শ হইতে বিচ্যুত 
করিতে পারে না। শ্রী সনাতন মদর্শই ভারতের আত্মশক্তির 
উৎস এবং ইহাই ভারতের ইতিহাস রচয়িতা | 
কুরুক্ষেত্রের সঙ্গে সঙ্গে আদর্শস্থাপনার ইতিহাস সমাপ্ত হইলে, 
সর্বত্রই নূতন নুতন জাতি ও রাজশক্তির অভ্যুদয় ঘটিয়া একটা নূতন 
ভারতের স্থষ্টি হইল । তখন এই নূতন ভারতকে প্রাচীন আদর্শে 
দীক্ষিত ও শিক্ষিত করাই প্রধান ্তিহাসিক সমস্তা | প্রথমতঃ 
বুঝিতে হইবে যে, এই সমন্তার প্রকৃত সমাধান করিবার শক্তি 
ভারতে কিরূপে সংরক্ষিত হইয়াছিল । “ভারতের সাধনা”য় তৃতীয় 
প্রবন্ধে আমর! সেই সংরক্ষণ-নীতির আলোচনা করিয়াছি । বেদ- 
পুরাণাদির সঙ্কলন ও বিশেষ বিশেষ খষিবংশ বা গুরুপরম্পরার 
উপর উহাদের সংরক্ষণ ও প্রচারের ভার অর্পণ করিয়। মহষি ব্যাস 
যে সনাতন আদর্শ রক্ষ। করিবার কিরূপ ব্যবস্থা করিয়াছিলেন তাহা 
উক্ত প্রবন্ধে আমরা দেখিয়াছি । ইহা! ব্যতীত স্মার্তযুগের একমাত্র 
লক্ষাই ছিল শ্রুতিগত বিদ্য! ও আদর্শকে বাচাইয়া রাখা । এই যুগে 
ধর্মহুত্রাদি ও ধর্মব্যাখ্যানাদির দ্বারা যেমন কর্্মকাণ্ডকে অক্ষুণ্ 
রাখিবার চেষ্টা কর! হইত, সেইরূপ ব্রঙ্গস্ত্র ও ভিক্ষুম্ত্রাদির ছারা 
জ্ঞানকাণ্ডের সংরক্ষণ সাধিত হইত । আপর্শস্থাপনার পর আদর্শ- 
প্রয়োগের ইতিহাসে বৈদিক শিক্ষা ও আদর্শের প্রয়োগকল্ে উহাদের 
রক্ষণ-ব্যবস্থা যে গড়িয়া উঠিয়াছিল, তাহা আমরা! ইতিহাসে 
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পাইতেছি। কিন্তু একথাও স্মরণ রাখিতে হইবে যে, চতুর্ববর্গের মধো 
বৈদিক ধৰ্ম্ম ও মোক্ষ যেমন আত্মরক্ষার সুপার লাভ করিয়াছিল, 
বৈদিক ক্ষত্রিয় রাজার অভাবে "অর্থ ও কাম সেরূপ সদুপায় 
হইতে বঞ্চিত হইয়াছিল। টবোদক ক্ষত্রিয়ের মহিম। যেখানে মাঝে 
মাঝে কলিষুগের ক্ষত্রিয়ের মধ্যে দেখ দিয়াছে, সেখানে এক একবার 
আমরা বৈদিক ধৰ্ম্ম, অর্থ ও কামের সামান্ত আভাস দেখিতে পাই, 
নচেৎ ব্ৰাহ্মণ জাতির অস্তিত্ব থাকাতে যেমন বৈদিক ধর্ম রূপান্তরিত 
হুইয়াও একপ্রকারে আত্মরক্ষা করিয়া আসিয়াছে, বৈদিক অর্থ ও 
কাম প্রকৃত ক্ষত্রিয়রাজার অভাবে সেরূপ আত্মরক্ষা করিতে পারে 
'নাই। তাহাদের আদর্শও ক্রমশঃ বিকৃত হইয়! গিয়াছিল। 
আদর্শপ্রর়োগের ইতিহাসে বৈদিক ধর্ম ও মোক্ষের আদর্শ 
ভারতের শিরায় শিরায় সঞ্চারিত হইয়া! রহিয়াছে, আমরা দেখিতে 
পাই। “সম্ভবামি যুগে যুগে” গীতার এই ভগবদ্ধাণীর গূঢ় তাৎপর্য্য 
বুঝিতে হইলে আদর্শের এরূপ গভীর ও অচল প্রতিষ্ঠার কথা স্মরণ 
রাখিতে হইবে । আমরা “ভারতের সাধনাস্য তৃতীয় প্রবন্ধে 
মবতারবাদের মর্ম বুঝাইবার চেষ্টা করিয়াছি । ভারতীয় আদর্শের 
ক্ষেত্রোপযোগী প্রয়োগের জন্তু বুদ্ধ ও শঙ্করের যে আবির্ভাব ঘটিয়াছিল, 
তাহা আমর! পঞ্চম প্রবন্ধে দেখাইয়াছি । বুদ্ধপূর্বব যুগে যে বৈদিক 
ধম্মাদর্শের মধ্যে কালোপযোগী পরিবর্তন ঘটে নাই, তাহা নহে। 
খাঁটি বৈদিক সমাজ না হইলে খাঁটি বৈদিক ধর্মের যজনযাজন! হয় 
ন।। কলিযুগের আরম্ভ হইতেই নূতন নূতন জাতি ও সমাজের 
অভ্যুদয়ে খাটি বৈদিক সমাজ কোণঠেসা হইতে থাকে, অতএব খাঁটি 
বৈদিক ধৰ্ম অপেক্ষ। তাহারই একটা নূতন সংস্করণের প্রচলন লেই 
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নূতন ভারতের পক্ষে অত্যন্ত আবশ্যক হইয়া উঠে। এই গভীর 
প্রয়োজনসাধনের, জন্য পঞ্চোপাঁসনা ও তন্ত্রের প্রচার হয় এবং 
উহাদের সাহায্যে নৃতন নূতন অনেক অবৈদিক সমাজ এক হিসাবে 
বৈদিক সমাজের পরিচয় লাভ করে । বৈদিক প্রণবতত্ব ও যোগ- 
তত্বের ভিত্তির উপর উপনিষৎকার সন্যাসী পঞ্চোপাসনা ও তন্ত্র 
গড়িয়া তুলেন এবং তাহারই শিক্ষায় অনেক অবৈদিক জঃতি নূতন 
বৈদ্িকতার আশ্রয় লাভ করে । কিন্তু এমন জাতি ও সমাজ অনেক 
বাকি ছিল, যাহাদের অনার্যভাবকে আয়ত্ত ও পরিবর্তিত করা এই 
নূতন বৈদ্দিকতারও সাধ্যাতীত। ফলে এই সমস্ত জাতি ও সমাজের 
প্রভাব আর্ধাসমাঁজের পক্ষে সর্বদাই বিপদ্তয় ও পরিণামে মৃত্াভয়ের 
আকারে বিদ্যমান ছিল; কেননা, তাহাদের আদর্শের সহিত সংগ্রামে 
আধ্যাদর্শের পরাজয় হইলেই আধ্যসমাজের মৃত্যু আমরা পঞ্চম 
প্রবন্ধে দেখাইয়াছি যে, ভগবান বুদ্ধ এই ভীষণ মৃত্যু হইতে আর্ধ্য- 
সমাজকে রক্ষা করেন। তার পর তাহার প্রবর্তিত ধর্ম্মদাধনা এক 
দিকে জরাজীর্ণ বৈদিক কন্মকাণ্ডের উপর চরম আঘাতটী অর্পণ 
করিলেও অপর দিকে নূতন উৎসাহে ও বদ্ধিষ্ণু প্রতাপে প্রবর্তিত 
তন্ত্রোপাসনার কবলে নিজেই কবলিত হইয়া মহাযানের আঁকার 
রণ করিল। পরে পরে আরও যে সমস্ত আকার বৌদ্ধধর্ম ধারণ 
করিয়াছে, সে সকল বেদতন্ত্রোস্ত ধঙ্মের দ্বারা উহার পরিপাক- 
ক্রিয়ারই আনুষঙ্গিক ব্যাপার । বৌদ্ধুগের পর ভগবান্‌ শঙ্কর 
আবিভতি হইয়া বৈদিকতার পুনঃপ্রতিষ্ঠা করেন এবং তৎকালীন 
সর্ধববিধ উপাসনাপদ্ধতিকে সেই বৈদিকতার আশ্রয়ে আকর্ষণ করেন 
( পঞ্চম প্রবন্ধ ) ৷ 
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ধেদনিঃস্থত ভক্তিধার! কৃষ্ণচলীলাতরঙ্গে সম্মিলিত হইয়া শ্রীচৈতন্তে 
ত্রিবেণীসঙ্গম প্রাপ্ত হইয়াছিল। বোদ্ধতন্্রপাধনাল্প মধুররস এই 
ত্রিবেণীতে মিলিত হইয়া উৎকষ্ট রূপ প্রান্ত হইয়াছিল । শ্রীচৈতন্ের 
রসতত্ব যদি প্রচারিত না হইত, তবে বহুসংখ্যক বৌদ্ধ তান্ত্রিক 
স্ত্রীপুরুষ হিন্দুধর্মের আশ্রয় পাইত না। শ্রীচৈতন্তের যুগে বাঙ্গলা- 
দেশে বৌদ্ধতান্ত্রিকদের একটা বিপুল সমাজ ইতস্ততঃ বিক্ষিপ্ত হইয়া 
পড়িয়াছিল। তাহাদের মধুররসসাধনাকে শ্রীকৃষ্ণের আশ্রয়ে আশ্রিত 
করাইয়া গৌর নিতাই তাহাদিগকে হিন্দুধর্মের অঙ্গীভূত করিয়া 
লন। যে নৃতম রলতত্বের সহায়ে বাঙ্গলাদেশের বৈষ্ঞবসাধনা এই 
অসাধারণ কীর্তি প্রকাশ করে, তাহারই ফলে বঙ্গীয় বৈষ্ণবসম্প্রদায়ের 
বিশেষত্ব ও গৌরব প্রকটিত হইয়াছে | 

বৈষ্ণবসাধনার দ্বারা জ্ঞানমার্গ ও ভক্তিমার্গের যে বিরোধ ধুমায়িত 
হইয়া উঠে এবং সন্গ্যাসাদর্শের সহিত বর্তমান যুগের কন্মাদর্শের 
সামঞ্জন্তের যে প্রয়োজন অনুভূত হয়, সে সম্বন্ধে কিছু বলিবার 
বাকি আছে। আগামী বারে সে কথা বলিয়া, এবং ভারতের 
সাধনার পথে আমর! এখন কোণায় ধরাড়াইয়া আছি, তাহার ইঙ্গিত 
করিয়া দীর্ঘ প্রবন্ধপর্য্যায়ের উপসংহার করিব । 

% কষ 4% bd ¢ 

পুরাকালে ভগীরথ যেমন গঙ্গ। আনিয়াছিলেন, সেইরূপ ইতিহাস 
মানুষের দ্বারা নানা দেশে নানা! রকমের সাধনার ধার! বহাইয়া 
আনিয়াছেন। কিন্তু ভারতেষ্ট যে সাধনার স্ক্রারা ব্মাদিযুগ হইতে - 
বহিয়া আদিয়াছে, তাহার উপমা নাই, তুলন। নাই। এ ধারা 
'ষেয়ন বিপুল, যেমন গভীর, যেমন অবিচ্ছিন্নগতি, যেমন বিশ্ববিস্ৃত- 
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প্রভাব, আর কোনও দেশের সাধনাধার! সেরূপ নহে। যাহারা: 
বলেন-_ভারতের' ইতিহাস নাই, তাহার! অন্ধ ; বাহার! পাশ্চাত্যে- 
তিহাস-লব্ধ দৃষ্টিতে ভারতেতিহাস আবিষ্কার করিতে যান, তীহার! 
শুধু অন্ধ নহেন, আরও কিছু । ভারতে ইতিহাস গড়িবার মালমশল। 
আলাদা, প্রণালী আলাদা, আদর্শ আলাদা, কারিগর আলাদা । 
আমরা চতুর্দশটা প্রবন্ধে এ সব কথার যৎকিঞ্চিৎ আলোচনা 
করিয়াছি। ভারতের ইতিহাস আজ আমাদের কোন্‌ স্থানে আনিয়া 
দাড় করাইয়াছে, এখন 'তাহারই একটা সংক্ষিপ্ত বিচার করিয়া 
দীর্ঘ প্রবন্ধপর্য্যায়ের চরম উপসংহার করিব । 

ভারতের সাধনাস্রোত বন্ধুর অতীতকাল-হিমাদ্রি অতিক্রম করিয়। 
আজ বর্তমান যুগভূমির উপর নিপতিত হইতেছে । শিবের মত, 
এই বিপুল ধারা শিরে ধারণ করিয়াছেন সমাধিবিধৃতাসন শ্রীশ্রীরাম- 
কৃষ্ণদেব, আর সেই ধারাকে যুগোচিত বিচিত্র কর্ম্মখাতে প্রবাহিত 
করিয়া দিয়াছেন শ্রীমদাচার্ধ্য স্বামী বিবেকানন্দ । আধুনিক যুগভূমির- 
উপর ভারতের সাধন! প্রতিষ্ঠা লাভ করিয়াছে । ভারতের যাহা 
কিছু সনাতন, যাহা কিছু এককালে ছিল কিন্তু বীজ রাখিয়া নষ্ট 
হইয়াছে, সবই আজ এ প্রতিষ্ঠার ফলে আমাদের দখলে আসিয়াছে । 
এখন বাকি কেবল সে সমস্তকে আয়ত্ত করা । কালতরঙ্জাঘাতে 
সর্বদা বিক্ষিপ্ত হইলেও আজ ভারতবাদীর আর ভয় নাই; কেন 
না, দীড়াইবার জমি, বাস করিবার ঘর তাহার জন্য প্রস্তুত । আজ 
তাহাকে কেবল জার্সিতে হইবে, জার্সিতে হইবে, আপনার বুঝিয়।- 
লইতে হইবে । আবার বলি-_-ভারতে যুগে যুগে, নানা ঘাত- 
প্রতিঘাত অতিক্রম করিয়া, বারংবার নানা দিক্‌ হইতে শাখাস্রোত-- 
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সকল আত্মসাৎ করিয়া, যে ব্যক্তিগত ও সমষ্টিগত সাধনাস্রোত 
প্রবাহিত হইয়া আসিয়াছে, তাহার কিছুই নষ্ট হয় 'নাই।* সম্পূর্ণ 
অঙ্ষুপ্নভাবে দেই অ্রোত আজ আমাদের সন্মুখে প্রবাছিত। অতএব 
অতীতের দিকে চাহিয়। হ! হুতাশ করিবার আর প্রয়োজন নাই, 
পশ্চাতে দৃষ্টি নিবন্ধ করিয়! সম্ুখের কর্তব্য আর অবহেলা করিতে 
হইবে না, উদ্দীপনা ও প্রেরণার উৎস খুঁজিবার জন্য আর 
অতীতারণ্যে ঘুরিয়া বেড়াইতে হইবে না। বুঝিবার ও কাজে 
লাগাইবার নিতান্ত উপযোগী হইয়। অতীত, আজ আমাদের কাছে 
ধর! দিয়াছে । সংযোগের এই যে মহাকেন্ত্র, ইহাতে শক্তি ও সাধনার 
সমস্ত প্রাচীন উৎস একযোগে আপনাদিগকে সংযোজিত করিয়া 
দিয়াছে। সৰ্ব্বাঙ্গে পূর্ণতা লাভ করিয়া ভারতের সাধনা এই 
মহাকেন্দ্র হইতে অভূতপূর্ব গৌরবে আত্মপ্রকাশ করিবে, সন্দেহ 
নাই। | 

ভারতের ধর্ম্মজীবন ও কর্মজীবনের আদর্শগুলিকে নান! পথ 
দিয়া ইতিহাস পরিচালিত ও সংগঠিত করিয়া আনিয়াছে। তাহার! 
যখন ভিন্ন ভিন্ন পথের যাত্রী ছিল, তখন পরস্পর হয়ত বিরোধ 
ঘটিয়াছে। যখন ভক্তি আপনার বিবিধ অঙ্গকে পরিপুষ্ট করিতে 
চাহিয়াছে. তখন আপনার চারি পাশে বেড়া দিয়া জ্ঞান কর্ম্ম 
প্রভৃতি অন্তান্ত আদর্শগুলির সহিত ঘনিষ্ঠ সংশ্রব হইতে যথাসম্ভব 
দূরে থাকিতে চেষ্টা করিয়াছে । আবার জ্ঞানও আপনার তন্বৃষ্টিকে 
পরিপুষ্ট করিবার জন্য বিচারের প্রাচীর তুলিয়া ডক্তিমার্গের সাধন 
ও বিশ্বাসগুলিকে তফাতে রাখিতে চেষ্টা করিয়াছে । এইভাবে 
এক সম্প্রদায় হইতে আর এক জঅন্প্রদার,--গৃহী হইতে সন্ন্যাসী, 
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বৈষ্ণব হইতে শান্ত, -কন্মপন্থী হইতে জ্ঞানী_-পরম্পর-বিশ্লিষ্ট, 
এমন কি” প্রয়েজনমত পরম্পর-বিরুদ্ধ হইয়া পরমার্থপাধনার ভিন্ন 
ভিন্ন অঙ্গকে দ্রচিষ্ঠ ও পরিপুষ্ট “করিবার চেষ্টা করিয়াছে । এইরূপ 
নানাবিধ সন্কীণতার ভিতর দিয়া ভারতের ধর্ম্মজীবন ও কর্মজীবনকে 
ইতিহাস এক মহাসঙ্গমের দিকে পরিচালিত করিয়া আসিক়্াছে। 

কিন্তু পরমহংসদেবের আবির্ভাবে আজ যে মহাসমন্বয়কেন্ত্ 
প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে, তাহাতে সমস্ত সক্কীর্ণতা আতক্রম কারয়া পরমার্থ- 
সাধনার আদর্শগুলি পুর্ণাঙ্গ হইয়া পরস্পর সম্মিলিত হইয়াছে । 
এতদিনে ভারতেতিহাসের স্থচিরপোষিত নিগুঢ় অভিপ্রায় পূর্ণ 
হইয়াছে । এখন প্রত্যেক সম্প্রদায়, প্রত্যেক আদর্শ, আপনার 
বিশেষত্ব সম্পূর্ণ ভাবে রক্ষ। করিয়াও, অপর সম্প্রদায়, অপর আদর্শের 
সহিত অপুর্ব সমন্বয়ে সুসম ন্বত। সে গভীর সমন্বয়ের কৌশল 
ও সত্যতা যদি তোমার আমার বুদ্ধিতে উপলব্ধ না হয়, তথাপি 
পরমহংসদেবের অলৌকিক জীবনকে উহার স্থুল নিদর্শনরূপে 
( symbol ) অবলম্বন করিয়। তুমি আমিও উচ্চ সমন্বরভূমিতে 
প্রবেশাধিকার পাইব। তিনি আপনার জীবন, আপনার সাধন- 
সম্পদ আমাদের ঘরে ঘরে পৌছাইয়া দিয়া দেশের আপামর 
সাধরণকে প্রকৃতভাবে ধর্ম্মগমন্বয়ের অধিকারী করিয়া গিয়াছেন। 
তুমি জ্ঞানঘাগী, ভক্কিমার্গী বা কর্ধমাগী হও, তুমি অদ্বৈতবাদী বা 
দ্বৈতবাদী হও,__তুমি হিন্দু, মুসলমান বা ক্রীশ্চান হও, তুমি বৈষ্ণব 
হও বা শাক্ত হও, তুমি যে সম্প্রদ্দায়ভূক্ত হও ন| কেন, শ্রীরামকৃষ্ণকে 
অবলম্বন কারয়া, তাহার মধ্য দিয়া তুমি অপর সমস্ত সম্প্রদায়ের 
সহিত অবিচ্ছেদ্য মিলনস্থত্রে আবদ্ধ । শ্রীরামক্কষ্জের ছবি এখন 
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ঘরে ঘরে দেখা যাইতেছে, কিন্তু হে দেশবাসী, যদি এ ছবির দিকে 
চাহিয়া তুমি এই মহাসন্ষিলন, এই যুগ-সমন্বয় প্রাণের "মধ্যে অনুভব 
না কর, যদি তাহার প্রতিমূর্তি দর্শনে’ আপনাকে সঝল সম্প্রদায়ের 
সহিত, সকল ভারতবাসীর সহিত এক বলিয়। অনুভব ন! কর, 
তবে সে ছবি রক্ষ। কর! তোমার বৃথা হইয়াছে। ভারতের সর্ব্ববিধ 
উন্নতিসাধন, ও ছুঃখযোচনের মূল উপায় একতা ৷ সেই রাষ্ট্রীয় 
একতার নিদশনরূপে পরমহংসদেবের জীবন ও সাধনা আমাদের 
সন্মুখে আবিভূতি হইয়াছে। এই অতি সুলভ নিদর্শনকে কেন্দ্র 
করিয়া আজ যদি আমরা সম্মিলিত না হই, তবে মিলনের--একতার 
আর আশা নাই । 

সর্বধশ্মমার্গের সমন্বয় একট! সামান্য কথা নহে। সকল 
সম্প্রদায়ের প্রতি বিশাল সহান্ৃভূতি ও উদারতার দ্বারা, 
অতিতুঙ্গতত্বশিখরম্পর্শা পাগ্ডিত্যের দ্বারাএ সমন্বয়ের প্রতিষ্ঠা করা যায় 
না । সব্বসম্প্রদায়-প্রবর্তকদিগের সাধনসম্পদদ এই মহাসমন্বয়ের 
প্রতিষ্ঠাতাকে আপনার মধ্যে একাধারে বিকশিত করিতে হয়--্রীষট 
বুদ্ধ মহম্মদ শঙ্কর চৈতন্তাদির সাধনসম্পদ্্‌ একটী জীবনে আয়ত্ব ও 
প্রতিফলিত করিতে হয় । একের মধ্যে এই সকলকে যদি আমর! 
খুজিয়া পাই, যদি খ্রীষ্টের জীবার্থৈকসর্বব-সহিষণত প্রেম, বুদ্ধের 
জীবকল্যাণমাত্ৰৈকা প্রতিহত! নির্বাণনিষ্ঠা, মহন্মদের মরুকে কাননে 
পরিণত করিবার কর্ম্মাভিজ্ঞতা, শঙ্করের সর্বশাস্ত্রমর্মগ্রান্ী মেধাবিত্ব 
চৈতন্তের ভবদ্রবকারী মহাভাব স্মামরা একাধারে অভিব্যস্ত দেখিতে 
পাই, তবেই বুঝিব, মহাসমন্বয়ের যুগ যুগাবতারকে আশ্রয় করিয়া 
‘উদিত হইয়াছে । হে মানব, অকপটচিত্তে আজ পরীক্ষা করিয়া! 
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দেখ, সে যুগ ও যুগাবতার আজ তোমার সম্মুখে উপস্থিত কি না। 
এ প্রর্থের মীমাংসা না করিয়া তোমার জীবন ও তোমার দেশের 
জীবন তুমি কৌন্‌ পথে চালিত করিবে? 

এই সমন্য়কেন্দ্রে অবস্থিত হইয়া ইতিহাস আলোচনা কর, দেখিবে 
ভারতীয় চিন্তা ও সাধনার প্রাচীন সমস্ত বিরোধ মিটিয়া গিয়াছে এবং 
ভারতের ভাবী ইতিহাল গড়িবার সমস্ত শক্তি কেন্দ্রীভূত ও ব্যক্ত 
হইয়া প্রকৃত কর্মিবৃন্দের প্রতীক্ষা করিতেছে । আধুনিক জগতে যে 
কোনও দেশের ইতিহাস গড়িবার জন্য একটী অভিনব কৌশল 
কালের দ্বারা অভিব্যক্ত হইয়াছে । যে দেশ সে কৌশল অবলম্বন ন! 
করিবে উন্নতিপথে অগ্রসর হইবার সামর্থ্য বা উপায় সে খুঁজিয়া 
পাইবে না। এই কৌশলের নাম 77961029115) একটী চরম 
লক্ষ্যকে কেন্দ্র্ূপে অবলম্বন করিয়া ও জীবনের কর্ম প্রপঞ্চকে তাহার 
সাধনরূপে পরিণমিত করিয়া যখন সমস্ত দেশবাসী দেশের কল্যাণ 
ও উন্নতিসাধনে সমবেতভাবে অগ্রসর হয়, তখন সেই সমষ্টিবদ্ধতাকে. 
nationalism বলা যায়। পাশ্চাত্যে এইভাবে একটা চরমলক্ষ্য 
লইয়া দেশে দেশে এক একটী সমষ্টি গড়িয়া উঠিয়াছে। এইরূপ 
সমষ্টিগঠনের ফলে অদ্ভুত অপরিমেয় শক্তি ও কর্ম্মতৎংপরতার বিকাশ 
হইয়াছে এবং আমরা স্পষ্টই বুঝিতে পারিতেছি যে, ভারতবর্ষকে যদ্দি- 
বাঁচিতে হয়, তবে ওঁ সমষ্টি গঠনের কৌশল আমাদ্দিগকেও অবলম্বন 
করিতে হুইবে। কিন্ত এযাব আমাদের দেশহিতৈষিগণ: 
সমষ্টিগঠনের পাশ্চাত্য কৌশলটা অনুকরণ করিতে যাইয়া», 
সমষ্টিগঠনের পাশ্চাত্য লক্ষ্যটী পর্য্যন্ত আমাদের দেশে আমদানি 
করিবার চেষ্টা করিয়া আপনাদিগকে ও দেশকে বিষম ভ্রান্তির কবলে, 
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কবলিত করিতেছেন। সেই জন্ত আমরা “ভারতের সাধনা”য় 
দেখাইবার চেষ্টা করিয়াছি যে, ভারতীয় সমষ্টিজীবনের লক্ষ্য বহু 
পুরাকাল হইতেই নিরূপিত হইয়া রহিয়াছে এবং ভারতের ইতিহাস 
কখনও সেই লক্ষ্য হইতে বিচ্যুত হয় নাই বলিয়াই, ভারত আজও 
বাচিয়া আছে। কিন্তু আজ যদি পরমার্থের সাধন, সংরক্ষণ ও 
প্রচাররূপ ম্বেই সনাতন লক্ষাকে নববলে উদীয়মান দেশের 
সমষ্টিজীবনে প্রতিষ্ঠিত না করিয়া, পাশ্চাত্যের অনুকরণে রাজনৈতিক 
লক্ষ্য ও একতাকে অবলম্বন করিয়া রাজনৈতিক সমষ্টিজীবন গড়িবার 
জন্য দেশের শিক্ষিত লোক আপনারা ক্ষেপিয়া উঠেন ও দেশকে 
ক্ষেপাইতে চান, তবে দেশের মৃত্যু অনিবাধ্য । সেই ভীষণ আসন্ন 
বিপদের দিকে অঙ্গুলি নির্দেশ করিয়া স্বামী বিবেকানন্দ বলিতেছেন 
—‘‘# * The result will be that in three genera- 
tions you will be an extinct race; because the 
backbone of the nation will be broken, the 
foundation upon which the national edifice has 
been built willbe undermined, and the result 
will be annihilation all round.” ক * ফল এই হইবে যে, 
তিন পুরুষে তোমরা মৃত জাতিতে পরিণত হইবে; কারণ, জাতির 
( নেশনের ) মেরুদণ্ড ভাঙ্গিয়া পড়িবে, যে ভিত্তির উপর দেশের 
সমষ্টিজীবন গঠিত হইয়াছিল, তাহার মুলচ্ছেদ হইবে এবং ফলে সকল' 
দিকেই ধ্বংস দেখ! দিবে ।” 

এ সমস্ত কেবল আবেগের কথা নছে। বাস্তবিকই মরণ-বীচনের' 
সন্ধিস্থলে আমর! আজ দীড়াইয়া আছি । কালের আহ্বান-__অগ্রসর" 
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হও ; ধুগধশ্মের আদেশ --নেশন গঠন কর। এখন দেখতে হইবে, 
আমররিকোন্‌ পথে পদক্ষেপ করি, মরণের পথে-_ন! বাচনের পথে ? 
আমরা কোগ্‌ রকমের শ)& 01010911500) (জাতীয়তা বা স্বদেশ- 
পরায়ণতা ) গ্রহণ করিব? হঁহা জীবনমুহ্যুর সমস্ত । একটী পথ 
রহিয়াছে-রাজনৈতিক ভাবের উপর নেশন ও সমষ্টিজীবন গঠন 
করা । দেশের অধিকাংশ শিক্ষিত লোক এই পথে ঝু'কিয়া! পড়িয়াছে, 
ডাকিলেও সাড়া দেয় না। আর একটী পথ-_ভারতায় 
সমষ্টিজীবনের ও বাষ্টিজীবনের চিরন্তন লক্ষ্যকে লইয়া নেশন গঠন 
করা। কালে এ পথ জঙ্গলাকার্ণ ও ছুলক্ষ্য হইয়া পড়িয়াছিল, 
শ্লীরামকুঞ্চদেবের জীবন ও সাধন আবার উহাকে স্ুুসংস্কৃত করিয়া 
আমাদের দখলে আনিয়৷ দিয়াছে । আচার্্যপাদ স্বামী বিবেরানন্দের 
ছন্দান্ুবর্তী হইয়া এই পথের পরিচয় আমরা “ভারতের সাধনা” 
দিয়াছি ; বহু প্রাচীন যুগ হইতে আরম্ভ করিয়া কিরূপে এই পথ 
অবলম্বন করিয়া ভারতবর্ষ অগ্রসর হইয়া আসিয়াছে, কিরূপে এই 
পথ ধরিয়া উহাকে ভবিষ্যতের দিকে অগ্রসর হইতে হইবে, তাহা 
আমর! দেখাইয়াছি। এই ছুইটার মধ্যে কোন্টী বাচিবার পথ এবং 
কোন্টী মৃত্যুর, সে বিষয়ে কি এখনও সন্দেহ আছে? 

অনেকে বলেন যে, আমর! মর একদিক দিয়া মরিতে বসিয়াছি । 
তাহার৷ বলেন যে, একে হিন্দুধন্মের ও হিন্দুপমাজের গোড়ামি, 
তাহার উপর অন্নাভাব, এই ছুই কারণে হিন্দুর মরিতে বসিয়াছে, 
তাহারা 176 180৪7 উপায়--সমাজের প্রবেশদ্বার যথাসম্ভব 
উন্মুক্ত কর, সমাজের ভিতরে বিধবাবিবাহাদি আধুনিক বিজ্ঞানসম্মত 
রীতিনীতির প্রচলন কর, ইত্যার্দি। সব সমাজেই ত অন্নকষ্ট আছে 
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কিন্তু হিন্দুসমাজেই যখন লোকক্ষয় সর্বাপেক্ষ। অধিক, তখন যুক্তি 
এই যে ব্যাধিও সামাজিক এবং প্রতীকারও সামাজিক হওয়া টাই ৷ 
বিড়াল, কুকুর, বা আর কোনও ' জীনোয়ারদের' যদি সংখ্যা 
ক্রমশঃ কমিতে দেখা যায়, তবে বৈজ্ঞানিকর! বলেন যে, এ জস্তদের 
জাঁতটা লোপ পাইতেছে। কিন্ত একটা দেশের সমষ্টিমানব, যাহারা 
শুধু খাওয়া পরা লইয়াই বাঁচে না, যাহাদের শিক্ষা, সভ্যতা, আদর্শ 
প্রভৃতি লইয়াই পারচর.__তাহাদের যদি কোনও সময় বা অবস্থার 
লোকসুংখ্যা কমিতে থাকে, তবে ফমূ করিয্না সিদ্ধান্ত কর! যায় 
কি নু ইহার৷ মরিতে বসিয়াছে, ইহারা dying race? যে. 
হিন্দুরা এতকাল বাচিয়া আছে, তাহাদের নিশ্চয়ই কোন না! কোন 
রকমের একটা সমষ্টিজীবন আছে। যাহারা একবার একটা সমষ্টি 
হয়া গড়িয়া উঠিয়াছে, তাহাদের সেই সমষ্টিদেহের প্রাণবস্ত কি? 
কি অবলম্বনে সমষ্টি বাধে এবং কি আকর্ষণে ও ক্রিয়ায় সেই জোট- 
বাধা বজায় থাকে? উত্রর,--সমষ্টিলক্ষ্য ও তাহার সাধন। যে 
লক্ষ্য ব্যষ্টির জীবন ও সাধনাগুলিকে সংহত করিয়া সমষ্টি গড়িয়া 
তুলে, সেই লক্ষ্যই সমষ্টিদেহের প্রাণ। এই লক্ষ্য যতদিন অক্ষ 
আছে, ততদিন সমষ্টি বাচিয়া থাকিবে, যদি না আকস্মিক অপমৃত্যু 
ঘটে। যতদিন সমষ্টির প্রাণ বাচিয়া আছে, ততদিন সমষ্টির মৃত্যু 
নাই । হিন্দুরা যে লক্ষ্য লইয়। সমষ্টি হইয়াছিল, যতদিন সেই 
লক্ষ্য কার্ধ্যকারী হইয়া বাঁচিয়! থাকিবে, যতদিন সেই লক্ষ্য সহত্র 
অবস্থাবিপধ্যয়ের মধ্যেও আত্মপ্রতিষ্ঠায় সামর্থ্য প্রকাশ করিতে 
পান্সিবে, ততদিন লোকসংখ্যা কিছুকাল কমিতে থাকিলেই বলা 
ঠিক নয়, যে, হিন্দুরা মরিতে বসিয়াছে। শতকরা বিশজন লোকও. 
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যখন প্রতিবৎসর দুর্ভিক্ষে মরিতেছে, তখনও বল৷ যায় না যে, একটা 
দেশের্ঘ সমষ্টিমানব মরিতে বসিয়াছে। এরূপ লোকক্ষয়ের সঙ্গে 
সঙ্গে সমষ্টিঈক্ষ্যের খবদ্ধও রাখিতে হইবে; দেখিতে হইবে যে, 
খেদারিদ্র্যের মধ্যে সমষ্টির লক্ষ্য উজ্জল হইতে উজ্জ্বলতর হইয়া, 
দেশের লোককে আরও দৃঢ়ভাবে সমষ্টিবদ্ধ করিয়াই ছুঃখদারিপ্র্ের 
যে একমাত্র চরম প্রতীকার পাওয়া যাইবে, তাহারই পথ খু'জিতেছে 
কিনা। রোগী সাগু খাইয়া বাঁচিতেছে বলিয়াই যেমন বলা যায় 
না যে, সে খাইতে ন! পাইয়া মরিতেছে, কিন্তু সঙ্গে সঙ্গে বুঝিতে 
হয় যে, এক দিকে সাগড খাইতে হইলেও অপর দিকের তাহার 
প্রাণপোষণের ব্যবস্থা হইতেছে, একট! সমষ্টির অন্নকষ্টসম্বন্ধেও 
সেইরূপ । শুধু অন্নকষ্ট দেখিলেই চলিবে না, সঙ্গে সঙ্গে দেখিতে 
হইবে যে, এ অন্নকষ্টকে একটা ক্ষণিক বা অস্থায়ী ব্যাপারে পরিণত 
করিয়। ফেলিবার জন্য সমষ্টির লক্ষ্য মহাউন্যোগে আর এক দিক্‌ 
দিয়া আপনাকে প্রকাশ করিতেছে কি না, আপনার প্রতিষ্ঠা 
খুঁজিতেছে কি না। কেবল সংখ্যার হিসাব করিয়া হিন্দুদের 
in 7906 বল! অল্পদরশিতা ও ভাব প্রবণতার ফল। 
রোগের প্রাছুর্তাব ও অন্নের অভাব যে দেশে বাড়িয়া যাইতেছে, 
তাহার একটা মূল কারণ এই যে, আধুনিক যুগে একটা দেশের 
লোক যতদুর সমষ্টিবন্ধ হইলে আধুনিক দারিপ্র্যসমন্ত। ও রোগসমন্তা 
হইতে উদ্ধার পাইতে পারে, আমরা! এখনও ততদূর সমষ্টিবন্ধ হই 
নাই । যতদিন এই disorganisation বা সমষ্টিবন্ধতার অভাব 
থাকিবে, ততদিন আমাদের দেশের অস্বাস্থ্য ও অন্নকষ্ট কিছুতেই 
'ুচিবে না এবং লোকক্ষয়ও হইতে থাকিবে । সেইজন্ত আমাদের 
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দেশে সমস্ত সমন্তার মূল সমস্যা হইতেছে-_নেশন গঠনের সমস্তা | 
সেই সমস্তার উপরই আমাদের জীবনমৃত্যু নির্ভর করিতেছে ৯ আর 
যাহার! রাজনীতির সাহায্যে এ সমস্তার গীমাংস! করিতে অগ্রসর 
হইয়াছেন, তাহারা দেশকে মৃত্যুর পথ অবলম্বন করাউতেছেন । 
এহ একমাত্র হিসাবে বলা যায় যে, আমরা মৃত্যুর পথে চলিতে 
যাইতেছি,ভকেবল এই হিসাবে বলা যায়, “We are seeking 
(91709 & dying 1806৮ আমরা মরিবার পথ খু জিতেছি। 

ভারত যে সাধনার পথে চিরকাল চলিয়া আসিয়াছে,-_কখনও 
বীরপদবিক্ষেপে, কখনও বা জড়িতপদক্ষেপে,__সেই পথই ভারতের 
বাচিবার পথ । সে পথ আমরা দেখিতে পাইয়াছি এবং আরও 
দেখিতে পাইয়াছি যে, অলৌকিক ও দুরধিগম্য প্রেম ও বীর্যের 
সহায়ে সমগ্র ভারতকে ভারতের যুগাবতার সেই বাচিবার পথে আজ 
দাড় করাইয়া গিয়াছেন। কারণ, ভারতকে যে বাঁচিতে হইবে, 
সে বাঁচা শুধু ভারতবাসীর জন্ত নহে, সমগ্র জগদ্বাসীর জন্য । যদি 
জগতেষ্ট পরমার্থের প্রকৃত মহিমাকে বাচিয়া থাকিতে হয়, ‘যদি 
মনুয্যজীবনে পারমাধিক উদ্দেশ্যের শ্রেষ্ঠত্ব স্বীকার করা ও রক্ষা 
কর! সমগ্র জগতের পক্ষে একটা চিরস্তন প্রয়োজন হয়, যদি 
পৃথিবীতে মোক্ষমার্গকে বাচিয়া থাকিতে হয়, তবে ভারতকে 
বাচিয়া থাকিতে হইবে । ভারতের এই বাচায় বিশ্বমানবের স্বার্থ 
রহিয়াছে; আর সমস্ত জগতের মানুষও বদি সে স্বার্থ না বুঝে, 
তবে জগতের বিধাতা! সে স্বার্থ রক্ষা 'করিবেন। তিনি রক্ষ। করেন 
বলিয়াই, ভারত এতকাল বাচিয়াছে এবং বাচিবে। “শেষকথাস্র 
“অবতারণা করিয়া বলিয়াছিলাম যে, ভারতের ইতিহাস গড়ে 
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ভারতের আদর্শ । আর এক ধাপ উঠিয়া! বলি, সব দেশের ইতিহাস 
গড়ের্ন ও ভাঙ্গেন শ্রীভগবান্‌, মান্ধষ কেবল নিমিত্ত । “ভারতের 
সাধনা” ভারতে তারই লীল! বুঝিবার আমরা চেষ্টা করিয়াছি এবং 
সর্বশেষে ও বলিতেছি--- 

ঈশ্বরঃ সর্বভূতানাং হুন্দেশেহজ্জুন তিষ্ঠতি । 

জ্রাময়ন সর্ধভূতানি যন্ত্রারূঢানি মায়য়া ॥ 

সেইজন্য যদিও নেশন গড়িয়া তুলিবার সবই প্রস্তত,_-যদিও 

উপায় জানা আছে, 'কৌশল ও প্রণালী জানা আছে, পথ জানা 
আছে,_-তথাপি কম্মীর অভাব ও অর্থের অভাব দেখিয়! হৃদয় 
দমিয়া যায় না, মন ভাঙ্গিয়া যায় না। যিনি চোখ খুলিয়া দিয়! 
পথ দেখাইয়াছেন, যিনি আদর্শের পুনরুদ্ধার করিয়াছেন, যিনি 
নেশন গঠনের জন্য নিজের লীলাজীবনকে , কেন্দ্ররূপে দান 
করিয়াছেন, তিনিই সাধক ও কম্মীর অভাব ঘুচাইবেন, অর্থের 
অভাব ঘুচাইবেন, এ বিশ্বাস পোষণ ন! করিয়া! থাকিতে পারি না। 


(ফমাগু.) 


পৃষ্ঠা 
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পারে 
জানিত 
ঘটায় নাই 
তাহার 
সমব্য়ী 
তুষ্টসাধন। 
উদগাথ 
কাশার 
কারিগড় 


33 


১১ অবস্থাকে পাশ্চাত্য বিজ্ঞান ,, 


পাদটীক। 
১৩ 
> 


ৰত 
১৬ 


১০ 
১৯ 


সঞ্চোচের 
মনে 

সাহায্য 
গড়িয়! তুলিব 


সে যোগ্যতা 


কর্তব্য বিশ্ববিদ্যালয়ের 


নহে 


39 


23 


শুদ্ধ 

সম্বন্ধ . ' হইবে 
পারে | 
জানে , 
ঘটিবে না রর 
কারণ, তাহার , 
সমবায়ী is 
তুষ্টিসাধন! রি 
উদগীথ i 
কাশীর fy 
কারিকর fn 
পূর্ববর্তী অবস্থাকে 
পাশ্চাত্য বিজ্ঞান 
পরবর্তী & 
সঙ্কোচের Fe 
মনের % 
সাহায্যে 3 
গড়িয়! তুলিবার 
উপায় কি? » 
তাহাদ্বিগের 
যোগ্যতা » 
বিশ্ববিদ্যালয়ের » 


কর্তব্য নহে, 


রা %. 


ংক্তি 


€ 


অশুদ্ধ 


রমক 
ব্যাপরিটীর 
অঙ্গীর 
রকমের 
তাহারও 
উহারাই 
উপনিষদ্রূপে 
প্রবৃত্ত 
ভারতের 
দ্বারা 

সে 
জগতের 


গদ 


স্থলে রকম 
ব্যাপারটীর 


মঙ্গী 

রকমে 
তাহারা 
উহাই ? 
উপনিধদ্রূপ 
প্রযুক্ত 
ভারতে 

ধারা 

যে 


॥ জগিতে 


